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Prof. Dr. Sabahattin Zaim

Hocalarin Hocas1 Prof. Dr. Sabahattin Zaim, eskiden Osmanl
Devleti topraklarinda bulunan Makedonya'nin Istip Kasabasinda,
1926 yilinda diinyaya geldi. Ailesi ile birlikte 1934 yilinda Istan-
bul’a yerlesti. Makedonya’da 5 yasinda basladig1 egitimine Istanbul
Fatih’te yer alan Fethiye flkokulu'nda devam etti. Ardindan Istanbul
Vefa Lisesi'ne devam eden Sabahattin Zaim, 1943 yilinda bu okuldan
iistiin basar ile mezun oldu. Ulkesine ve milletine daha iyi hizmet
edebilme diistincesi ile Miilkiye’ye (Siyasal Bilimler Fakiiltesi) de-
vam etti. 1947 yilinda bu fakiilteden mezun olan Prof. Dr. Sabahattin
Zaim, yurdumuzun ¢esitli yerlerinde Kaymakam olarak gorev yapt.
Daha sonra Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi'ni bitirdi. 1953 y1-
linda Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi'nde asistan olarak akade-
mik hayata adim att1. 1993 yilina kadar Istanbul Universitesi Tktisat
Fakiiltesi’'nde 6gretim tiyeligi ve boliim bagkanlig1 yaptu.

Prof. Dr. Sabahattin Zaim, istanbul Universitesi'ndeki gorevinin
yaninda, 1955 - 1957 yillar1 arasinda ABD Cornell Universitesinde
misafir 6gretim tiyesi olarak calisti. ABD’deki gorevinden sonra Al-
manya Miinih Universitesinde ekonomi iizerine bir siire ders verdi.
1977 - 1979 yillar arasinda Orta Dogu Teknik Universitesi Miitevelli
Heyeti tiyeligi gorevini yuriittii. 1980 — 1982 yillari arasinda Suudi
Arabistan Cidde Melik Abdiilaziz Universitesi Mithendislik Fakiiltesi
Sosyo-Teknik Etiitler Boltimii'nde ders verdi. 1993 — 1998 yillar1 ara-
sinda Sakarya Universitesi Tktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dekan
olarak gérev yapti. 1998 - 2000 yillar1 arasinda YOK (Yiiksekogretim
Kurulu) tiyeliginde bulundu. 2003 — 2004 yillar1 arasinda Milletlera-
ras1 Saraybosna Universitesi (International University of Sarajevo)

Kurucu Rektorii olarak calisti. 2006 yilindan sonra Makedonya Us-



kiip’teki Uluslararasi Balkan Universitesi’'nde Miitevelli Heyeti iiyesi
olarak gorevini siirdiirdii.

Istanbul’da kurulan Tiirkiye'nin ilk ézel motor fabrikasi olan
Gumiis Motor (Pancar Motor) kurucu ortag: ve yénetim kurulu iye-
ligi ile devlet tarafindan Konya’da kurulan TUMOSAN Motor Fabri-
kasinin ilk yénetim kurulunda iiye olarak gorev yapti. Ayrica ilim
Yayma Vakfi ve Cemiyeti kurucu tiyeliklerinde bulundu.

Prof. Dr. Sabahattin Zaim, 10 Eylil 1959’da, Ulya Hanim’la ev-
lenmis ve 5 ¢ocuk sahibi olmustur. Prof. Dr. Sabahattin Zaim, 81 ya-
sinda, 10 Aralik 2007 tarihinde, bir Pazar sabahi saat 04.15°de vefat
etmis ve cenazesi Edirnekap1 Mezarligi'ndaki aile kabristaninda top-
raga verilmistir.

Ulkemizin yetistirdigi degerli bir bilim adami olan Sabahattin
Zaim’in ismini kendisinin de kurucu mutevelli heyeti tiyeligi yaptig
flim Yayma Vakfi kurdugu iiniversitesine bir vefakarlik érnegi olarak
vermistir.

Hocamizi, rahmetle aniyoruz.



Takdim

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi hem kurucu vakfi olan
flim Yayma Vakfi ve merhum hocamiz Islam ekonomisi konusuna
Tiirkiye’de 6ncii bir adim atarak Uluslararasi islam Ekonomisi ve
Finans1 Uygulama ve Arastirma Merkezi kurmustur. Universitemiz,
kurulusunun ikinci yilinda, hocamizin biiytik emekleri olan 6zel fi-
nans kurumlar: yani katilim bankaciligi alaninda yiiksek lisans prog-
ram1 agmistir. “Uluslararasi Finans ve Katilim Bankaciligi” adin ta-
siyan bu program tilkemizde faizsiz bankacilik ve finans konusunda
da bir ilktir.

Rahmetli Sabahattin Zaim Hocanin Islam Ekonomisi ve Finansi
ile ilgili ilk galismalar1 1960 yillarin basina gitmektedir. Vefat ettigi
10 Aralik 2007 giiniinden 1,5 y1l kadar 6nce (Nisan 2006) bu alanda
yazdig1 makaleleri bir araya getirmis daha énce yayinlanan ve “Islam
Ekonomisinin Temelleri ve Faizsiz Finans Sistemindeki Yeni Gelis-
meler” ad1 altinda yayina hazir hale gelecek sekilde bir kag niisha ha-
linde ciltletmisti. Bunlardan bir niishay1 da kendi imzasiyla M. Fevzi
Esen’e vermistir. Bu niisha tarafimizdan gézden gecirilerek okurlara
sunulmasi ve hocamiza rahmete vesile olmas1 maksadiyla Uluslara-
rasi Islam Ekonomisi ve Finans1 Uygulama ve Arastirma Merkezi'nde
yayimlanmasina karar verilmistir.

Kitaptaki konular Hocamizin yaptig1 diizenlemeye gore siralan-
mustir. Dolayisiyla, bu alanda yapilan son calismalar kitapta yer al-
mamaktadir. Ayrica, istatistikler ve diger rakamlar hocanin yazdig
sekliyle oldugu gibi birakilmis, giincelleme yapilmamistir. Ancak, in-
celendiginde ele alinan konularin analizinin hala tazeligini ve gecer-
liligini korudugu goriilecektir. Kitapta yer alan makalelerin bir kismi
Tiirkge, bir kism1 da Ingilizcedir.

Emegimizin bosa gitmemesi ve hocamiza rahmet vesilesi olmasi
dilegiyle...

Prof. Dr. Adem Esen

Rektor



Preface

The founding trust (waqf) of our university, Science Dissemina-
tion Foundation, as well as an eminent lecturer Prof. Dr. Sabahattin
Zaim gave special interest and priority in Islamic Economics. Hence,
Istanbul Sabahattin Zaim University has established International
Research and Study Center of Islamic Economics and Finance by ta-
king a pioneering step in Turkey. Again, the university opened a mas-
ter programme in the field of private financial institutions; in other
words, in participating banking in which there is great efforts of our
teacher. This programme called “International Finance and Banking
Participation” is a first of its kind in our country in the interest-free
banking and finance system.

The late Sabahattin Zaim’s researches in Islamic Economics and
Finance go back to the beginning of 1960s. He has combined his ar-
ticles written in this field on April 2006 and made few bound copies
under the name of “The Foundations of the Islamic Economics and
the New Developments in Interest-Free Financial System” to make
it ready for the publication. That was just one and a half year before
his date of the death of 10 December 2007. He has presented a copy
to M. Fevzi Esen with his own signature. This has been revised by
Adem Esen, Turan Koc¢ and Mustafa Yavuz Cakir and decided to be
published in the International Research and Study Center of Islamic
Economics and Finance in order to be useful to readers and to con-
duce Allah’s mercy upon on him.

The subject matters of the book has been classified according to
our lecture’s design. For this reason, recent studies in this field are
not included in the book. In addition, statistics and other figures are
have been preserved in their original forms, that means there has not
been updated. Nevertheless, when we pay close attention, we see that
the analyses of the subjects are still valid and reliable. Some of the
articles in the book are in Turkish while others are in English.

Wishing this study would be useful and an occasion of Allah’s
mercy.

Prof. Dr. Adem Esen

Rector
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Sekiiler iktisat ile Islam iktisadinin Mukayesesi

Gelisen bir diinyada yasiyoruz. Biitiin diinya, Bat1 ve Islam
diinyas: ile birlikte degisiyor. Bat1 dinyas1 madde ve teknolojik
sahadaki ustiinliigiinii devam ettiriyor. Ama mana sahasinda da
kendini bitirme emareleri tasiyor. Islam diinyasi ise birkac asirlik
uykusundan uyanma girpmislar gosteriyor. Islam diinyasindaki
uyanist 1920°li yillarla, yani 20. asrin basiyla mukayese edersek
su tabloyu goriiriiz: Islam Diinyasi 20. asrin baginda Osmanli
devletinden sonra sémiirge haline diismiis, bagimsiz 3,5 devlet
kalmisti. Ikinci diinya harbinden sonra bati dilnyasinin kapita-
list ve sosyalist diye kendi icinde ikiye boltinmesi, serden bazen
hayir dogar, fehvasinca; Islam diinyasina yaramistir. Sosyalizmin
dogusu ve kapitalizm ile rekabete girmesi Islam iilkelerinin ne-
fes almasini saglamistir. Islam iilkeleri teker teker siyasi istik-
lallerine kavusup, iktisadi istiklal pesine diistince, bat1 dinyas:
hemen kendini toparlamis ve Islam iilkelerini teoride gelisen ve
az gelismis ulkeler halinde ayr1 bir kategoriye koyarak onlara kar-
s1 misterek bir politika takibine girmistir. Daha sonra ABD ile
SSCB birlikte diinyay: paylasmak (coexistence) hususunda anlas-
miglardir. “Ikimiz de var olalim diinyay1 birlikte béliiselim, fakat
aramizdaki rekabet neticesinde bunlarin gelismesine yol verme-
yelim” fikrinde birlesmislerdir. ABD Dis Isleri Bakan1 H. Kissin-
ger’in takip ettigi politika budur: Cin’i de aralarina alarak diinya
diizenini yonetmeye calismislardir. Islam diinyas1 bu durum kar-
sisinda ne yapmistir? Esasinda Islam diinyas: Islam’dan o kadar
uzaklasmis ki, bunun farkinda bile degildi. Islam dinini, iman

1. 1991 yilinda Almanya Kéln’de yapilan konusma.
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(itikat), ibadet ve amel (ahlak, hukuk, iktisat ve siyaset) cephesi
olarak tge ayirirsak, ticincii kismi olan insanlar aras1 minase-
betleri diizenleyen kaideler biitiiniiniin uygulanmas: hususunda
Islam diinyas1 bu sistemden uzaklasmistir. Bugiin kabaca Islam
diinyasinin % 95’1 imanina sahiptir, ibadette durum yar1 yariya
inerken, uygulama cephesinde Islam ahlaki, hukuku, iktisad1 ve
siyaseti ile ilgili ahkdminin uygulanmasinda Islam’in tam uygu-
landig1 bir devlet ve toplum gostermek zordur. 1960’lardan sonra
Islam diinyas1 aydinlari bu durumu fark etmislerdir. Ciinkii Islam
diinyasi iktisadi sahada kalkinmak i¢in model ararken karsisinda
Bat1 ve Dogu olmak iizere iki blok ve iki sistem bulmustur. Islam
ulkeleri bu sistemlerden birini esas olarak kalkinmaya calismis-
larsa da basarili olamamaislardir. Ciinkii iktisadi sistemler cemiye-
tin bir vechesidir. Toplumlarin sosyal, siyasi, ahlaki, iktisadi vb.
biitiin yonleri bir biitiinliik arz eder. Bir toplumun sadece iktisadi
yoniini ele alirsak, bu husus toplumun disina akseden ve rakam-
larla ifade edilebilen maddi yoniidiir. Tipk: bir buzdaginin su tis-
tindeki kismi gibi bat1 diinyas: iktisadi yapisini suyun altinda
kalan buiytik kismina benzeyen sosyal ve kiiltiirel yapis1 tizerine
bina etmistir. Islam diinyas1 Bat1 diinyasinin bu sosyal ve kiiltii-
rel yapisin almamistir. Ciinkii bu yap1 o toplumun dini ve tarihi
gelisimiyle ilgilidir. Islam diinyas1 batinin sosyo-kiiltiirel yapisini
almayinca onun tiistiitne konmus olan Bat1 modeli iktisadi yap1 da
Islam toplumunun sosyo-kiiltiirel yapis ile uyum saglayamamas-
tir. Ctinkii eklenen dokular birbirine yabanci kalinca hayatiyet
bulamamuistir. Islam diinyasi, ii¢ asirdir hep batililasmaya calis-
mistir, fakat Batidan alinan birgok hususlara toplum uyum sagla-
yamamistir. “Osmanli’ devletinin son iki asirlik tecriibesi bunu
gbstermistir. Islam diinyas1 aydinlar1 1960’lardan sonra bir araya
gelince bu durumu sorgulamislardir. Biz miisliiman oldugumuza
gore Islam’in bir sosyo-ekonomik diizeni yok mudur? sorusunu
sormuslar ve o zaman Islam diinyasinda uygulanan sistemlerin
Islam’la ilgisi kalmadigin fark etmislerdir. 1957 yillarinda iktisat
Fakiltesinde iken rahmetli Prof. Dr. Findikoglu Ziyaeddin Fahri
beye Pakistan’dan gelen bir mektupta Islam iktisadi yapis: ile il-
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gili konularda bizim ne yaptigimiz soruluyordu. O zamanlar biz-
de Universitelerde bu kavramlar dahi mevcut degildi. Maalesef
biitiin Islam diinyasinda da durum boéyleydi. Bumektuba hig bir
miispet cevap verilememistir 1970l yillarda Suudi Arabistan’dan
gelen hocalarla bir miisliman iktisatgilar dernegi kurulmas fikri-
ni gortismustitk. 1970’1 yillarda Libya’da Kaddafi'nin tertipledigi
Islam Genglik Kongresinde bu konular ele alinmis ve aydinilar
birbiriyle tanismisti. 1976°da ilk defa Diinya Islam Kongresi top-
lanmisti. Kral Faysal'in tertipledigi bu kongre 1975’te yapilacak-
ken Kralin 6lduartilmesi tizerine 1976’da toplanabilmisti. Rivayet
edilir ki, Kral Faysal, hayatinin sonlarinda Islam diinyasinin bir-
ligini saglamak hususunda biiytik gayret gosterdigi i¢in onu ziya-
rete gelen Kissinger’in verdigi Faysal'in «ya maddeten ya hukuken
ifna edilmesi (ortadan kaldirilmasi) gerekir” raporu tizerine tipki
merhum Muhammed Ziya-iil Hak gibi muhtemelen batili gizli
teskilatlar tarafindan oldiirtiilmiistiir. Bu ilk Islam iktisat kong-
resi Mekke'yi Miinevvereye 11 km mesafedeki Intercontinental
otelinde toplanmisti. Bu otel de esas itibariyle Faysal tarafindan
Rabtat'iil Alem’il-islami igin yapilmisken Faysalin 6liimii tizeri-
ne bu fikrin muellifleri tarafindan otel haline getirilmis ve otel
bu konferans ile acilmisti. Islam iktisadi konferansini takiben
1976’da ilim ve Teknolojide 1. Diinya Kongresi yapilmisti; her
iki kongreye de Tiirkiye’den 7’ser iiye katilmisti. Uyeler ismen
cagrilmisti. Gosterilen adaylardan secilen bu tiyeler arasinda
ikinci kongrede Sayin Turgut Ozal'da vardi. 3. Kongre 1977’de
Mekke’de 1. Islam Egitim Kongresi olarak yapilmistir. Miislitman-
lar bu kongrelerde Islam’in toplum hayatinda nasil davranmasi
gerektigini tespite galisiyordu. Once bu isin teorik sahada tahlili
yapiliyor ve uygulamaya konulma imkénlar1 araniyordu. Ortada
hazir bir model olmadig: i¢in adeta karanlikta el yordamiyla yol
aliniyordu. Bugiin de durum hala bu merkezdedir. Kurulan miies-
seselerde baslarindaki insanlar da hentiz bu konular1 hem 6gren-
mekte ve hem de uygulama safhasinda bulunmaktadir. Nesiller
devam ediyor. Insallah gelecek nesiller bu sahada daha hazirlikli
bir durumda bulunacaklardir.

17
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Bat1 diinyasina gelince, onlar da coexistence seklinde, Do-
gu-Bati uyumunu saglamaya calisirken, siiratli bir gelisme ile
Marksizm yikilivermistir. 70 yillik bir tecriitbe 70 giinde bitmis-
tir. Tarihi olarak, bir ¢ag degisimi déneminde yasiyoruz. Dogu ve
batinin bu birlesmeden dogan, birtakim problemleri vardir. Zira
Dogu-Bat1 niye ayrilmisti? Niye birlesti? Bunun cevabini aramak
gerekir. Kapitalist sistem de sosyalist sistem de batinin tirtiintidiir.
Esasinda sosyalist sistem kapitalist sisteme karsi bir akstilameldi.
Yani ahlaki bir reaksiyondu. Sosyalizmin dogusu ta orta gaglar-
dan baslamis ve uygulanan iktisadi sistemlerin gayri ahlaki ve
gayri adil olusuna kars1 bir reaksiyon olarak gelismistir. Sosya-
lizm boyle gikmastir; tiikketimdeki, iktisadi hasilanin boliisiimiin-
deki dengesizligi, adaletsizligi gidermege calismistir. Rekabete
dayal1 sistemde tam rekabet olmadigi, bircok tekeller bulundugu
icin adalet saglanamamistir. Simdi sosyalizm kalkinca, kapita-
lizm ne olacaktir? Bugiinlerde bir sosyal-piyasa ekonomisinden
bahsedilmektedir. Batida sosyal kavrami ahlaki bir motifi ifade
etmektedir.

Iste sosyal piyasa ekonomisinde aranan esasinda adil bir ik-
tisadi sistemdir. Bu diizen Islam ekonomisinde mevcuttur. Ciinki
Islam iktisad1 esasinda serbest piyasa ekonomisinin ahlak ile dii-
zenlenmis halidir. Bunu onlar bilemiyor, biz de bilemiyoruz. Eger
biz Islam ekonomisini 6grensek, bilsek ve diinyaya anlatabilsek
bunun sadece kendimize degil, biitiin diinyaya yardimi olur. Esa-
sen Islam biitiin insanlik icin gelmistir, biz onu sadece kendimize
hasredemeyiz. Iste bu sebeplerle 20. asrin sonunda Islam iktisads
sistemi sosyalizmin yikilmasini miiteakip sarsilan kapitalizme
bir alternatif olarak diinya kamuoyunda ele alinmaktadar.

Islam iktisadimin 6zellikleri nedir? diye sorulunca konuyu
soyle ele almak gerekir. Iktisat, ilmini iktisatcilar 6 boliimde mii-
talaa ederler.

1) Iktisat felsefesi: Islam’in da bir iktisat felsefesi olmasi ge-
rekir.

2) Iktisat metodolojisi: Iktisat nasil arastirilir, 6gretilir? Tii-
mevarim, tiimdengelim metotlar: vs. gibi, Islam iktisadinda hangi
metodoloji kullanilabilir? Bunun, tespiti gerekir.
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3) Iktisadi analiz: Tahliller, titketim, iiretim, icret, fiyat tah-
lilleri vs. gibi her iktisadi kavramin Islami acidan tahlillerinin ya-
pilmasi icap eder.

4) Tatbiki iktisat: Sinai, ticari, ekonomi, para, banka ekono-
misi gibi uygulamali iktisad1 (applied economics) sahalar bu ko-
nunun i¢ine girer.

5) Iktisadi sistemler, bahsinde milliyetci, devletci vs. iktisa-
di sistemlerin incelenmesi gerekir. Sistemleri, doktrinden ayiriyo-
ruz. Sistemde bir tatbikat soz konusudur. Her tilke, icinde bulun-
dugu sosyo-politik ve hukuki yapiya gore, iktisadi doktrinlerden
ilham alarak bir sentez meydana getirir. Eczaciliktaki miistahzar
ilaclarin havanda dovilerek ihtiyaca gore (recete) yapilmasi gibi
iktisadi sistemler de doktrinlerden esinlenilerek tilkenin o andaki
sartlarina gore en uygun terkibi bulmaga calisir. Bu sebeple za-
manla hem sistemlerin kendisi hem de her tilkede uygulanan sis-
temler degisir. Mesela bugiin liberal sistemin uygulandigi Alman-
ya’'da vaktiyle milliyetci iktisat sistemi uygulanmisti. Sistemler
daima degiskendir. Islam iilkelerinde iktisadi sistem nasil olmas1

gerekir sorusunun cevabini aramak icap eder.

6) Iktisat Tarihi: Islam’in iktisat tarihini bilmek gerekir. Go-
riildiigii gibi burada 6 kulvar vardir. Bu sahalar bostur. Islam diin-

yasinda bu kulvarlarda kosacak kosucularin yetismesi lazimdir.

Sekiiler iktisat ile islam Iktisadinin Farklar:

Simdi diinyada mevcut sekiiler iktisat ile Islam iktisadinin

farklarini inceleyebiliriz.

1. Fark: Birinci fark insan modelidir. Tktisat ilminin esas1 ik-
tisat teorisidir. Teoride iktisadi davranislardaki illiyet rabitalarina
dayanilarak iktisadi kanunlar bulunur. Sebep-netice miinasebet-
leri arastirilir. Gerek kapitalizmin, gerek marksizmin temeli olan
Bat1 ekonomi teorisinde diistiniilen insan modeli “iktisadi adam -
dir. Bu adam tipi batinin ronesansla baslayan, rasyonalist, akilci,
sekiiler ortami icinde ortaya ¢ikan, robot gibi isleyen attigr her

adimda, menfaatini maksimize etmek isteyen insan modelidir.
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(Homo economicus) Islam iktisadindaki model ise “miisliiman
insan” modelidir. Miisliiman insan, Islami modele sahip olan bir
toplumun insanmidir. Bu toplum diizeninin insani, temelini Is-
lam’in prensiplerine dayandiran ve muhtevasin esitlik, hiirriyet,
kardeslik, adalet ve ittihad ilkelerinin teskil ettigi Islam’in sosyal
diinya goriisti igcinde yetisen insandir. Bu Peygamberimiz (sav)
gibi Cenab-1 Hakkin, ugruna Kéinat1 yarattigi, esref-i mahlukat ve
Allah’in yeryiiziindeki halifesi olan insandir. Bu insamin yarati-
cisinin kendisine bu diinyada nasil davranmak gerektigi hakkin-
daki kaideler diizenine gore yasamasi lazimdir. Buna her dinde
seriat denir ve seriat o dinin vaz ettigi kaideler manzumesidir.
Mesela Hz. Musa'nin (as) seriat1, Hz. Isa’nin (as) ve Hz. Muham-
med’in (sav) seriat1 gibi. Kavramlar cok énemlidir. Bugiin Islam
diinyasindaki en 6nemli karmasa mefhumlar hususundaki karga-
sadir; bu da bilerek yapilmistir. Mesel4, bugiin iilkemizde yapilan
Islam aleyhtar1 kampanyanin ortaya ¢ikarttigl, en basarili sonug,
“Islam”, mefhumu ile “seriat” mefhumunu birbirinden ayirmak
olmustur. Adama sorarsiniz, “Seriata karsiyim; ama elhamdlil-
lah, Miisliitmanim” der. Islam ile seriatin i¢ ice oldugunun far-
kinda degildir. Ctinkii kendisine, bu iki kavrami farkli seyler gibi

gostermiglerdir.

Cenab-1 Hak Kur’an’inda séyle diyor: “Iste bu kitap ki dog-
rulugunda stiphe yoktur, inanlar kétiilitklerden korumak igin yol
gostericidir’ (Bakara, 2/2). Esasinda “din” dedigimiz nedir? Din
Cenab-1 Hakkin insanlara sadece ahiret icin degil bu diinya igin
gonderdigi kaideler manzumesidir. Allah bizi yaratip bu diinyaya
salmigtir; buras1 bir imtihan danyasidir, bize “Soyle davranirsa-
niz; size verdigim nefsin kotiiliiklerine kars1 kendinizi koruyabi-
lirsiniz; korumak icin size gonderdigim kaidelere siki sikiya sari-
lirsaniz ahiretiniz de, dinyaniz da mamur olur. Diinyada refaha,
Ahirette felaha (kurtulusa) ulasirsiniz.” demektedir. Yani kur-
tulusa eren insan refaha ulasacaktir. Kurtulusa eremeyen insan
diinyada refah1 da bulamayacaktir. Bu miiminler icin gosterilen
yoldur. Fakat Cenab-1 Hak; sadece diinyay1 isteyenlere diinyay:
veririz, artik onlarin Ahirette baska talepleri yoktur. Artik baska
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talep haklar1 olmasin diye, onlara istedikleri diinya verilmistir.
Ama muminlere, hem diinyay1 hem ahireti isteyin diyor. “Yarab-
bim bize hem dinyada hem de ahirette hayirlisin1 ver.” diyen
miimin kuluna Allah her ikisini de verir. Su halde miisliiman
insamin sekiiler “iktisadi adamdan” birinci farki, miiminin hem
diinyayi, hem de ahireti birlikte istemesi, yani dinya igin hig
olmeyecekmis gibi calisirken ahiret icin her an 6liitme hazir bu-
lundurmasi, yani muhasebeci diliyle defter-i amalini (amel def-
terini) her an ajiir (hesap verebilir) halde tutmasi; yani defterini
kontrole hazir hale getirmesidir. “Boyle bir Miisliiman Allah’in
emirlerine gore nasil davranmalidir?” Sorusuna verilecek cevap
once Allah’in emirlerini bilmesi gerektigidir. Elhamdiilillah miis-
limanmim diyen insan, muslimanligin ne oldugunu bilmiyorsa
onun miisliiman gibi davranmasini bekliyemeyiz. Islamin sart-
lar1 bellidir. Onlar, Savmun-salat, Hacci, zekat ve kelime-i saha-
dettir. Kelime-i sahadetle imanin sartlarina gére inanmak gerekir.
O da amentiide yazili olanlardir. Orada bircok sey arasinda “Al-
lah’in kitaplarina da inandik” diyoruz. Kur’an-1 Kerim Allah’in
kitab1 oldugu, halde Kur’an’in getirdigi hiikiimlere bu seriattir de-
yip inanmazsak imanimiz eksik kalmis olur. Su halde, 6nce insa-
nin imanin ve Islam’in sartlarini yerine getirmesi lazimdir. Onun
da yerine gelmesi i¢in onlar1 bilmesi gerekir. Onun igin Kur’ant
Kerim “ikra” (oku) kelimesiyle baslamistir. Allah kullarina oku
diyor. “(Ikra) Oku ki beni anliyasin” diyor. Yunus'un dedigi gibi,
marifet kisinin kendini bilmesidir. Hem kendini, hem yaradanini
bilmesi i¢in okumasi lazimdir. Su halde imanin arkasindan bilgi
gelecektir. Bu sebeple miisliiman ¢ocugunu egitmeye mecburdur.
Sekiiler egitim sosyolojisinde ¢cocugu riist cagina kadar serbest,
birakalim yolunu, dinini kendi secsin deniyor. Bu Islam’a gore
yanlistir. Ebeveynin gorevi, cocuga Allah’in emirlerini ve yasama
metot ve kaidelerini 6gretmektir. Cocuk bunu 6grenecek ki, Miis-
liitman gibi davranmasini bilsin. Iste Miisliitmanlarin Miisliiman
gibi davranmay1 unutmasi, Mislimanlig1 6grenemeyislerinden-
dir. Su halde 6nce iman edecegiz, sonra da Islemi 6grenecegiz.
Islam’in biitiinii icinde iktisadi saha ile ilgili kaidelerini de 6gre-

necegiz.
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Uciincii kademe de ise inandigimiz ve 6grendigimiz seyleri
uygulayacagiz. Bu en zor safhadir, ¢iinkii bu safhada nefsimizle
miicadele s6z konusudur. Buna cihad-1 ekber denir. Bu, dogustan
mezara kadar siiren nefsi emmare ile miicadele safthasidir. Nefsi
tam halim olmanin sonu yoktur; bu insam veli mertebesine goti-
ren yoldur. Bu yoldaki gelisme insanin takva derecesini gosterir.
Allah diyor ki: “Bugiin dininizi biitiinledim, tizerinize olan nimeti-
mi tamamladim. Size din olarak Islam’1 sectim” (Maide, 5/3). Boy-
lece Allah Kainatin yaratilisindan bu yana muhtelif peygamber-
leriyle insanlara yol gosterici olarak gonderdigi kaideler diizenini
Kur’an ile tamamladigini ve insanlara ona gore hareket etmelerini
bildirmektedir. Su halde bu miisliiman insam yetistirebildigimiz
olgiide Islam iktisad1 uygulanabilecektir. Islam iktisad1 sistemi
héakim olabildigi 6l¢iide de serbest pazar ekonomisinde dengeler
saglanabilecektir. Miisliiman gibi davranmayan insanlarin elinde,
miisliiman gibi yasamayan toplumlarin yapisinda Islam iktisadi-
nin uygulanmasi giigtiir. Miiesseseler kurulsa bile bunlarin disli-
leri, carklar1 birbiriyle siirtiisiir, pliriizsiiz islemez. Serbest pazar
ekonomisinde de dengeler saglanamaz. Su anda Suudi Arabistan
dahil biitiin islam tilkeleri bankalar, sistemleri, faizleri ile birlik-
te gayri Islami bir iktisadi model iginde yasamaktadir. Zekat ve
faizsiz banka gibi miiesseseleri bu ortama, yerlestirmeye kalksak
uyum tam olmuyor. Ciinkii hem miisliiman insan modeli tam ola-
rak yok, hem de toplum Islami sekilde diizenlenmemis, insan-
lar miisliiman gibi motive olamiyor, miiesseseler Islami esaslar
icinde calisamiyor. Islami bir egitime tabi tutulmazsa, miisliitman
insan, yaratilisinda mevcut olan nefsine baglilik ve mala diiskiin-
liik ile cimrilik, egoistlik gibi 6zellikleri sebebiyle iktisadi adam
gibi davranmaya miitemayildir. Meshur atasoziimiize gore, “Mal,
canin yongasidir.” Yani iktisadi adam tipinin dogru tarafi vardir,
insan, insiyaklariyla harekette serbest birakilirsa, iktisadi adam
gibi davranir ve “birbirinin kurdu olur.” Fakat insan1 hayvandan
ayiwran tarafi, insanin din, ahlak, iman dedigimiz yonleridir. in-

sanmin fitratinda hem seytan, hem melek sifati1 vardir. insan dav-
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ranislariyla «bazen o hale diiser ki, Seytan, “Yarabbi beni iyi ki
bir insan yaratmadin”, diye siikreder; bazen de insan o derece
yiitkselir ki, melekler, “insan yaratilmadiklarina hayiflanirmis.”
Insan melekten iistiin ve seytandan beter olabilecek vasiflariyla
iki ug arasinda gidip gelen bir mahltiktur. Problem de, Islami ya-
samanin zorlugu da buradadir. “innema’l-a'malii binniyat” den-
digi tizere ameller niyetlere baghdir. Kalbi temiz tutmak, bunun
icinde devamli eksersiz yapmak lazimdir. Imanimiz olmasina
ragmen devamli bir meddi cezir icinde yasiyoruz. Cuinki tabii
insiyaklarimiz ve nefsimiz bizi daima kottliige dogru tesvik ede-
bilir. Onu biz egitim, terbiye, ahlak ve iman ile zikir ve ibadet ve
iyi amellerle etrafimizda iyi bir ¢evre olusturarak kendimizi bu
tehlikeden koruyabiliriz. Iyi bir cevre insan icin bir kale olustu-
rur ve kotiiliikler o kaleye giremez olur. Zira insan telkine tabi

mahltktur.

2. Fark: Tkinci fark, sekiiler piyasa modeli la-ahlakidir. islam
iktisad1 ahlakidir. Sekiiler iktisat teorisi gayri ahlaki oldugundan,
ahlaki kaygilar dikkate alinmadan teoriler, muhakemeler yuritii-
lir. Cinka ele, alinan insan modeli ahlaki kaygilardan arindiril-
mus, iktisadi adam modelidir. islam iktisad: ise Cenab-1 Hakkin
gosterdigi ahlaki prensiplere dayanir. Bunlarin baslicalar: sunlar-
dar;

a) Insanlar Allah’a kulluk icin yaratilmistir.
b) Biitiin miiminler kardestir.

¢) Maddi imkén ve vasitalar, insan1 Allah’tan ve onun yo-
lundan uzaklastirmamali, bilakis kulluk hedefine ulasmak icin

birer vasita olmalidir.

d) Fani olan, bu imtihan diinyas1 sonunda, ahiret denen
ebedi hayatta insanlar bu diinyadaki biitiin amelleriyle birlikte
iktisadi faaliyetlerinden hesaba cekileceklerdir. Bu sebeple insan-
lararas1 miinasebetlerde akde ve ahde vefa, emanete riayet, diger-
gamlik gibi ahlaki prensipler esas alinmalidir. Kul hakki yenme-
melidir, ¢iinkii Allah kul hakkim affetmez.
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3. Fark: Uciinct fark, sekiiler modelin objektif olup, deger
hitkiimlerine dayali olmadig iddiasidir. Sekiler iktisat 6n deger
hikamleri olmadigini, pozitif oldugunu beyan eder. Halbuki in-
sanin gevresinden soyutlanmasi miimkiin degildir. llim adami da
bu tesirden kendini kurtaramaz. Islam iktisad1 ise deger hiikiim-
lerine bagl oldugunu acikca ifade eder. Islam iktisad1, Yaradan’i-
mizin bize tavsiye ettigi deger hitkimlerine baghligin1 samimi-
yetle kabul eder. islam iktisadinin hem pozitif, hem de normatif
kaideleri vardir. Yani Islam iktisad1 hem pozitif yéniiyle insanin
iktisadi davranislarini ve iktisadi olaylar1 inceler, hem de Allah’in
gosterdigi kiymet hiikkimlerini, yani NAS’lar1 bildirerek, olmasi
gerekeni belirtir. Bu hususlarda normatif kaideler vaaz eder. Ozet
olarak, islam iktisadi ahlakidir, kiymet hitkiimlerine dayanir.
Hem pozitif, hem de normatif yonii vardir.

4. Fark: Dordiincii fark, Bat1 modeli insan yapisidir, akilla
gelistirilmistir. Bu sebeple degiskendir. Tenkitle gelismesi, gelis-
me siireci bakimindan faydali, fakat daima yeniden tenkide agik
olmas itibariyle mahzurludur. Islam iktisadinin temel kaideleri
ise Allah yapisidir. flahi prensiplere dayalidir. Motivasyonlari-
miz1, igglidilerimizi, davranislarimizi, fonksiyonlarimizi o ilahi
emirlerle irtibat halinde tutmanin yollarini aramak mecburiye-
tindeyiz. Bat1 modeli, bir yanda mutlak birakiniz yapsinlar (lais-
sez-faire) esasina dayali liberal ekonomi ile, diger yanda mutlak
bir kolektivist giiddiimlii, ekonomi modeli ile iki ekstrem (ug) ara-
sinda cesitli ara modeller sergilemektedir.

Islam iktisad1 ise mutlak bir laissez-faire modelini kabul et-
medigi gibi, mutlak bir giidiimlii otoriter veya kolektivist modeli
de reddeder. Islam ekonomik modeli miisliiman insanlarin olus-
turdugu toplumda, Miisliiman bir yonetim iginde, sosyal ve ah-
laki normlara dayali toplumun refahini hedef alan bir Pazar eko-
nomisidir. Islam iktisad1 modeli her tiirlii asiriliktan uzak dengeli
bir toplum idealini hedef alan gercekgi bir modeldir.

5. Fark: Besinci fark, sekiiler modelde, iktisadi adamin

mutlak tstiinltigi vardir. Yani fert kendi menfaatini saglamak
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i¢in davraniglarimi diizenleyecegine gore, bunu saglamada mutlak
serbestlige sahiptir. Her ne pahasina olursa olsun, her ne sekilde
olursa olsun helal, haram, mesru, gayri mesru her yoldan iktisadi
menfaatini maksimize etmege galisacaktir. Tipk siyasetteki Mak-
yavelizm gibi, ¢linkii davranislar1 meta-ekonomik prensiplerle
sinirh ve mukayyet degildir. Halbuki Islam Iktisadinda ferdi men-
faatler sosyal denge ile sinirlanmigtir. Mesela Kapitalist sistem
diinya gorusiidir, burada devamli bityiimeye ¢alisan biiylimenin
sonu olmayan bir miitesebbis tipi bir insan modeli soz konusu-
dur. Kapitalist sistemin hem basaris1 hem de kusuru burada yatar.
Bu sonu olmayan bir kosu gibidir. Devamli bir iktisadi biiytime ile
ekonomik sosyal denge bozulmasi ortaya cikar.

6. Fark: Altinc fark, Bati modelinde, teoride ferdi menfa-
atle toplumun menfaati arasinda bir ayniyet oldugu farz edilmis-
tir. Kapitalizm daha ziyade Protestanlik ile birlikte gelismistir. Bu
goriiste puritan Protestan ahlakinin tesiri vardir. Kapitalizmin do-
gusunda, rasyonel adam tipi kadar kuzey yarim kiiresinde gelisen
Protestan ahlakinin tesiri oldugu hem Alman Max Weber hem de
Ingiliz Tawery tarafindan belirtilmistir. ABD’de kapitalizmin én-
ciisii olan bu puritan protestanlar dindardir. Bugiinlerde Batililar
tarafindan miisliitmanlara “fundamentalist” (kokten dinci) denisi
gibi puritan protestanlar da Hristiyan fundamentalistlerdir. Yani
dindar ve ahlakli insanlardir. 18. asirda Amerikan hayati ile ilgili
bir kitapta, halkin dini 6l¢iilere uydugu ve “dinimize gore yasa-
mak i¢in buraya geldik” dedikleri goriiliir.? Anglosaksonlarin ge-
lismesinde puritan ahlak diizeni 6nciilitk yapmigtir. Kapitalizmin
ilk miitesebbis tipleri dindardir. “Hz. Isa'nin, seriatinda iktisadi
kaideler yoktur. Ama ahlaki kaideler vardir. Puritanlar bu, ahlaki
prensiplere uymuslar ve Protestanlik onlarin elinde gelismistir.
Bilahare bu durum degisip, sekiiler ahlak sistemine déntisiince
kapitalizm yozlasmistir. Puritan ahlak sisteminde zengin insan
akilli insandir. Akilli insan kendi zengin oldugu gibi topluma da
faydali olur. Ferdi menfaatle toplum menfaati arasinda bir ayniyet

2. William E Woodward ve Adolph Myers (1959), The way America lived: (original
title: The way our people lived), New York: Pocket Books.
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ve denge oldugu kabul edilir. Zamanla miitesebbisler bu puritan
ahlak cizgisinden uzaklasinca zenginin menfaati ile toplum men-
faati arasinda catismalar baslamistir. Bu sistemde ferdi menfaati
6n plana alip toplumun menfaati geri plana alininca dengeler bo-
zulmaktadir. Thomas Carlyle’in tabiriyle “19. asir Avrupasi dev
gibi bir iktisadi ve teknolojik gelismenin beraberinde dev gibi
sefaleti birlikte stirtikledigi bir cagdir. Carlyle insanlik tarihinde
her branstan bir kahraman seger, Peygamberler icinde de Hz. Mu-
hammed’i (sav) secer ve onun sahsinda Islam’1 6yle giizel anla-
tir ki (Allahu alem) miisliman gibi gortiintr.”® Bu puritan ahlak
cizgisinden uzaklasinca, cocuklarin maden ocaklarinda galistiril-
masi, 18 saatlik mesai vs. gibi gayri insani galisma, sartlar1 so-
nunda sosyalist sistemi hazirlayan ortam olusmustur. Bu dénem
tek yonlii ve tek yanl bir kalkinma dénemidir. Tktisadi ve teknik
gelisme yaninda manevi ve ahlaki gelisme ihmal edilmistir. In-
giltere’de ¢ seyin girmedigi semtlerin ortaya ¢ikmasi bu devirde
olmustur. Bu ¢ seyi, giinesin, kanunun ve Allah korkusunun
girmedigi “slum” denilen gecekondu semtleridir. Bati toplumun-
da bu sebeple fakirlik ile dinsizlik beraber gelismistir. Allah’a
kargs1 isyan, Allah’tan uzaklasma ve fakirlik sefaletle birlikte art-
mistir. Zenginler ve entelektiieller ise mevcut maddi ve manevi
degerleri muhafaza etmege calistiklarindan “muhafazakar” diye
adlandirilmislardir. Sosyalizm fakir semtlerde gelisirken fakirler
ve okumamislar ise Proleterya olarak mevcut degerlere kars1 ¢cikip
reaksiyoner olmuslardir. Kilise, ordu, sermaye ti¢liisii ise muhafa-

zakar grubu olusturmustur.

Burada sunu belirtmek gerekir ki Islam diinyasinda bu sab-
lonun tam tersi goraliir. Okumuslar ve zenginler, yani sermaye,
aydin ve ordu ii¢l1 bir arada dine kars1 veya bigane kalmiglardir.
Cunki zihnen Bat1 egitimiyle yetismisler ve fakat batiy1 batili ya-
pan ana degerlerini temel ve esasini yakalayamadiklari i¢in batili
olmak yerine batic1 olmuslardir. Batinin sosyo-kultiirel temelle-
rini anlayamamas, geri dondiiklerinde orada satihta goérdiiklerini

3. Thomas Carlyle (1841), On Heroes, Hero-Worship and the Heroic in History,
Ceviren: Behzat Tang, Kahramanlar, Beyaz Balina, 2000.
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tilkelerine tasimisglar, dini ve milli inanglar1 zayiflamistir. Yani Ja-
ponlarin yaptigim1 yapamamiglar, Batinin rasyonel davranis me-
todlarin1 benimseyerek kiiltiirel kimliklerini muhafaza etme ba-
sarisini gosterememislerdir. Bizde kullanilan “sag-sol” kavramlar:
Bat1 kavramlari olup bizim yapimiza uymaz. Mesela Istanbul’da
en zengin liks semtler olan Moda ve Sisli’de segimlerde sosya-
list partiler kazanir, buna mukabil Gaziosmanpasa vs. gibi fakir
semtlerde ise muhafazakar partiler basarili olur. Sebep sudur?
Zengin semtlerdeki insanlar, dini ve kiltiirel bakimdan toplumda
mevcut degerlere karsidir. Bu sebeple manevi ve kiiltiirel deger-
leri yikmak isteyen devrimci partileri desteklerler. Buna muka-
bil maddi sahada, servetlerini muhafaza sadedinde muhafazakar
olurlar. Yani bu zengin gruplar maddi sahada muhafazakéar, mane-
vi sahada devrimci olmaktadir. Fakir insanlar ise dini reaksiyon
ve kiiltiirel bakimdan muhafazakar oluyor, madde sahasinda ise
devrimci olmalar: gerekirken, manevi saha agir bastig1 icin muha-
fazakar partilere meyletmektedir. Dolayisiyla sag-sol kavramlarini
Islam diinyasinda Batidaki muhtevasiyla kullanmamak lazimdir.
Baska tabirler bulmak gerekir. Ozetlersek Bat1 toplumunda ferdi
menfaatle, toplum menfaati beraber oldugu diistiniildaga halde
Islam iktisadinda ferdi menfaatle toplum menfaatinin ilahi pren-
siplere bagli olarak dengelenmesi asas1 getirilmistir. Yani, ferdi
menfaatleri ilahi prensiplere uygun olarak toplum menfaati lehi-
ne dengelemek s6z konusudur. Islam iktisadinda ne devletin, ne
de ferdin mutlak hakimiyeti sz konusudur. Her ikisinin de ilahi
prensiplere gore, fonksiyonlarini yerine getirmesi mevzubahistir.
ikisi de bagimsiz ve miistakil degildir, fert nefsinin istikametinde,
devlet otoritesi diinyevi kudreti istikametinde elindeki giicii so-
nuna kadar kars: tarafin zararina olacak sekilde, kullanmaga yet-
kili degildir. Iki taraf mevcut imkanlarin, ilahi prensiplere gore
sinirlamak durumundadir. Bu sebeple Osmanli déneminde fetva
sistemi ortaya ¢ikmistir. Diinyevi giicii elinde tutan, ilahi pren-
siple kendini sinirlar. Burada bir nokta daha ortaya ¢ikar, o da
Islam’da demokrasinin var olup olmamas1 meselesidir. Bu sualin

cevab1 demokrasinin tarifine baghdair.
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Diinyadaki diizenleri tice bolebiliriz.
a) Iktisadi ve siyasi kudretin bir elde birikmesi hali,

b) Iktisadi ve siyasi kudretin tecezzi etmesi, boliinmesi
hali,

c) Iktisadi ve siyasi kudretin muhtelif gruplar arasinda

dagilmasi hali.

Eger bir toplumda iktisadi, siyasi ve hukuki kudret bir elde
birikirse buna otoriter rejim denir. Bu gii¢ tek parti, tek sahis, tek
grup, asker veya sivil iktidar: olabilir. Eger bu kudreti elinde bu-
lunduran grup veya sahislar, ilahi prensiplere gore diizenlenmis
bir toplumda hitkmetmiyorlarsa, insan eliyle diizenlenmis sekii-
ler bir diinyevi kudreti temsil ediyorlarsa, ellerindeki bu giicii so-
nuna kadar kullanmak isteyeceklerdir. Bugiinkii diizende cesitli
gelir gruplarinin menfaatleri birbiriyle gatisir. Belli bir grubu tem-
sil eden parti veya sahislar tek basina isbasinda ise onlar kendi
menfaati istikametinde davranirlar ve ilahi prensipler de mukay-
yet olmadiklar: igin ellerindeki giicti sonuna kadar kullanmak is-
terler; bu, zuliim olur ve boylece hakim guruplar diger gruplara

zulmetmis olurlar. Otoriter rejimlerin kotaliigii buradadir.

Eger otoriter rejimi begenmez ve bunun ziddini distniirsek
otoriter rejimin tam karsiti, iktisadi ve siyasi kudretin toplumun
boélunebilen en kiigiik parcasina dagilmasidir. Toplumun béla-
nebilen en kiigtik parcas1 da insan olduguna gore, her insanin
kendi basina buyruk olmas: hali otoriter rejimin karsiti sayilir ve
doktrinde bu duruma anarsizm denir. Anarsizm, toplumda devlet
déahil hig bir kudreti kabul etmeyen, herkesin kendi basina buy-
ruk oldugu bir halin adidir; bu goriis diistincede kalmigtir. Ciinkii
Cenab-1 Hakkin yarattig1 insan fitraten toplum halinde yasamak
tizere yaratilmistir. Kimse Robinson misali kendi basina yasaya-
maz.

Su halde insanlar birinci halden memnun kalmamais, ikinci
halde miimkiin olmayan bir hal tarzi aramiglar ve kudreti gruplar
arasinda dengeli olarak dagitma halini bulmuslardir. Bat1 demok-

rasisi bu gortise dayanir. Buna gore sosyal, siyasi ve iktisadi kud-
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ret, gelir gruplar1 arasinda bolustiriilmustiir. Bu suretle hic bir
grup digerlerine tahakkim edemeyecektir. Bu béliistimiin, meka-
nizmasi da séyle kurulmustur: Siyasi kudret siyasi partilere bolii-
niir, her parti belirli gruplar1 temsil ederek birbirini kontrol eder.
Amag hicbirinin digerlerine zulmetmesine imkédn vermemektir.
Iktisadi sahada ise toplu pazarlik sistemi iktisadi kudreti dagitan
mekanizrna olarak ortaya cikmustir. Tktisadi sahada 6zel tesebbiis
karsisinda sendikalar ortaya cikarilmistir. Galbraith’in (1952)*

(Countervailing power) dedigi “mukabil kudretler nazariyesi” bu

fikri ifade eder.

Buna gore, kapitalizmde Marksin belirttigi iizere rekabet ye-
rine temerkiiz meydana gelip tekeller ortaya cikmaktadir. Fakat
bir tekeli bir baska tekel dengelemek suretiyle tekeller arasi re-
kabet ortaya ¢ikmis, bu durum, dengelerin saglanmasini temin
ederek kapitalizmin Marksin tahmini vechile cokmesini engelle-
mistir. Mesela demiryollarinda hakim olan bir tekele karg1 hava
yollarinda veya karayollarindaki baska tekellerin ortaya ¢ikmasi
ulasimdaki rekabet dengesini saglamaktadir. Yine, mesela ABD
de otobiisciilitk sahasinda Greyhound sirketi ABD capinda bir
tekeldir. Fakat bu tekel havayolu ve demiryolu tekelleriyle reka-
bet halindedir. Uretimde hasil olan sanayi tekellerini, ticaret sa-
hasinda ortaya ¢ikan (chain-store) denen zincirleme departman
magazalar1 tekelleri (Woolworth Kaufhof) gibi dengelemektedir.
Bu ticaret zincirinin her vilayette magazalar1 vardir. Buna kars:
sendikalar bu ticari ve sinai tekelleri dengelemektedir. Bu durum
batida hékim olan, maddi giice dayali kudretler dengesini sag-
lamis olur. Islam iktisadinda ise durum soéyledir. Diinyevi kud-
ret imamda (lider) toplanir. Cok parti sistemi yoktur, ¢inki tek
doktrin ve ideoloji vardir, o da Islam’dir. Diinya gortst tektir, o
da Allah’'in goruistidiir. Herkesin gorevi Allah’in nizamini uygula-
maktir. Secim ancak sahis veya grup, aile, kabile vs. i¢in yapilir.
Diinyevi giicii elinde bulunduran kim olursa olsun, bu giicti nef-

sinin arzusu istikametinde kullanamaz. O giicii ilahi prensiplere

4. Galbraith, John Kenneth (1952), American Capitalism: The Concept of Counter-
vailing Power, Boston: Houghton Mifflin.
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uygun kullanmak zorundadir. Fetva makaminin fonksiyonu bu-
dur. Béylece Islam’da diinyevi kudret ilahi kudretle kontrol edil-
mektedir. Demokrasi eger bir kontrol mekanizmasi ise bu manada
bir demokrasi Islam’da vardir. Yani diinyevi giic kontrolsiiz degil-
dir. Kontrol vardir.

Su farkla ki, bir diinyevi giicii bir baska diinyevi giiciin kont-
rolil yerine, diinyevi giiciin tamami ilahi kudret tarafindan kont-
rol edilmektedir ve edilebildigi ol¢iide Islami demokratik devlet
sistemi var demektir. Bu, hakiki demokrasidir. Boyle bir toplum-
da fert ve devlet Islam’in prensiplerini birlikte uygulamakla mii-
kelleftir. Higbiri, kendi nefsi ve diinyevi istikametinde ilanihaye
bagimsiz ve serbest degildir. Altinci farkin, yani fert-toplum ara-
sindaki kudret dengesinin 6zelligi iste budur.

7. Fark: Yedinci fark, Bati modelinde akil esas alinmustir.
Rasyonalizasyon dedigimiz sey budur. Biitiin olciiler akla ve
ilme dayandirilmistir. Ilim aklin eseridir. Islam iktisadinda akla
tabii ki 6nem verilir. Zira insanin esrefii’l mahltkat olusu akil
sayesindedir. Mahltikat icinde sadece insan yaptiklarindan dola-
y1 Allah’a kars1 sorumludur. Cinka sorumlulugu doguran, onun
akil sahibi olusudur. Bu sebeple akli dengesi bozuk olan insanin
sorumlulugu da yoktur. Fakat Islam’da akil putlastirilmaz, ciinkii
bize akli veren de Allah’tir. Bu sebeple aklin tizerinde Allah’in
varligy, birligi, tevhid akidesi, vahdaniyet prensibi gelir. Zira bize
akli veren Allah’in, aklimiza hitaben bize ilettigi baz1 temel pren-
sipler, ilahi gostergeler, vardir. Islam’da bu géstergelerin 15181nda
aklin iistiinliigii ve serbestligi so6z konusudur. Bu sebeple, Islam
dini itikatta akli degil, naklidir, fakat akla mugayir degildir. Islam
dininin prensipleri bir insan veya insanlar tarafindan akilla bu-
lunmus degildir. fslam kaideleri Peygamberimizin karihasindan®
cikmis degildir.

Bu sebeple Islam’a “Muhammedenism” demek yanhstir. Is-
lam, Allah’in dinidir. iman eden, Allah dedigi i¢in iman eder,
yoksa akilla dogrulugunu 6l¢tiigii icin iman etmez. Ama iman

5. (diisiinme giicinden, kastindan)
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ettikten sonra incelemelidir. Allah insana “Akil verdim, diisiin
ve arastir” diye buyurmaktadir. Insan, Allah’in her emri iizerinde
diistiniip arastirirsa akli delillerini bulur. Islam iktisadinda temel
olcti akil degil, imandir. O da Tevhid akidesidir. Allah’in birligine
ve vahdaniyetine inanmaktir.

Islam iktisadinda biitiin nizam, hayatin iktisadi, sosyal-siya-
si, hukuki her safhasi, insanin her davranisi tek bir fikri madire
(idareye) dayanir. O da Allah’in birligi ve Allah’in her seye kadir
ve her yerde nazir oldugu ve onun iradesi olmadan higbir hareke-
tin meydana gelemeyecegi hususudur. Bu fikre Tevhid akidesi di-
yoruz. Sekiiler Bati modelinde ise insan akli tek kaynak olarak ele
alininca, herkes kendi aklin1 begendiginden, aralarinda devaml
miicadele olacaktir. “Ehli kiifiir, aralarinda daima nifak halinde
olur; sadece ehli Islam’a karsi birlesirler.” hitkkmii Kur'an’da be-
lirtilmistir. Bati, Islam ortadan kalkinca birbiriyle ihtilafa diiser,
Islam ortaya cikarsa ona kars: birlesir. Su anda da kapitalist-sos-
yalist gruplar birlesince, istikametlerini Islam’a kars1 yoneltmege,
baslamislardir.

8. Fark: Sekizinci fark, Islam iktisad1 bu ézellikleriyle diger
biitiin modellerden farklidir. Fakat Islam iktisad1 kendisi Islami
cercevesi icinde bagimsiz degildir. Islam’in biitiinii icinde yer alir,
bitiinden bagimsiz degildir. Batida ilimler birbirinden bagimsiz
oldugu halde Islam’da biitiin ilimleri Tevhid akidesi icinde, dinin
biitiini icinde yer alirlar.

9. Fark: Dokuzuncu fark, Bat1 modelinde tiretim, titkketim ve
boliisiimde insan unsuru mekanik bir unsur olarak telakki edil-
mistir. Uretim faktorleri ayr ayri ele alinmis, bunlar matematik
bir fonksiyon icinde distntilmis, tiretim faktorlerinin her biri
bir mekanik zincirin birer halkasi olarak kabul edilmistir. Emek,
sermaye, tesebbiis ve tabi kaynaklar olarak belirtilen bu dort fak-
toriin ikisi insanla ilgilidir. Emek ve tesebbiis faktorleri sanki bi-
rer mekanik faktor gibi diistintilmiis, emegin insam temsil ettigi
unutulmustur. Emek-sermaye miinasebetleri incelenirken emek
ruhu, gonli, i¢ diinyasi olan bir insan gibi degil, tiretime katilan
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bir vida gibi diisiiniilmiistiir. Tktisadi analizler bu diisiinceye gére
yapilmistir.

Halbuki Islam’da, insan, esrefil-mahltkat olarak ele alin-
mistir. Insan yeryiiziinde Allah’in Halifesi olarak miitalaa edil-
mis, emek erbab ile miitesebbisin fonksiyonlar1 Islam’in pren-
sipleriyle sinirlandirilmistir. Bat1 modelinde oldugu gibi isveren,
Islam ekonomisinde isciye karsi davranislarinda layiis’el (so-
rumsuz) degildir. Bu sebeple endiistriyel iliskiler sistemi Islam
iktisadinda Bat1 modelinden farklidir. Bat1 modelinde isverenin
isciye karsi layiis’el davranisina mukabil, is¢i grev hakki ve toplu
pazarlik mekanizmalar1 yoluyla maddi gii¢ acisindan dengelen-
mistir. Bunun da baska yolu yoktur. Batida maddi kudretler ara-
sinda dengeleme sistemi hakimdir. Islam modelinde maddi kud-
retleri manevi kudretle dengeleme sistemi esas alinmistir. Fakat
bu hususlar, yani Islam’da endiistri iliskileri modeli isgi-isveren
miinasebetleri nasil olacaktir? gibi konular hentiz detayiyla islen-
mis degildir. Bunlarin incelenmesine ihtiya¢ vardir®. Teoride bazi
fikirler gelistirilmis olsa da heniiz, uygulamaya konmus degildir.

10. Fark: Bati modelinde Tktisadi faaliyetlerde ferdi planda
menfaati maksimize etme hedefi vardir. Tktisadi insan menfaatini
gelistirmek igin iktisadi hayatta serbest birakilmistir. “Birakiniz
yapsinlar” prensibi ve iktisadi liberalizm bu esasa dayanir. Hal-
buki Islam iktisadinda menfaati adalete dayandirma ve toplum
cercevesinde sosyal planda hasilay1 maksimize etme prensibi uy-
gulanir. Yeni Bati modelinde tiretim faktorlerinden her biri faktor
gelirini maksimize etmege galistig1 ve ahlaki prensiplere de bagl
olmadig: i¢in aralarinda, devamli bir ¢catisma vardir. Kapitalist
sistem tretimde basarili olmus, fakat boliisumiu halledememis-
tir. Sosyalist sistem ise boliisimde dengeyi saglamaya galismuis,
fakat tiretimde basarili olamamistir. Marksizm’in ¢okiistiniin se-
bebi Giretimde meseleyi ¢ozememesidir. Bunu bizzat kendim m-

sahede ettim. Marksizm’in ¢okiisiinden iki sene kadar 6nce idi.

6. Sabahattin Zaim hocamizin nezaretinde hazirladigimiz doktora tezi igin
bakiniz: Sosyal Siyaset Acisindan islam’da Ucret. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayini.
3. Baski, Ankara-2012.
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Paris’te Uluslararas: Ticaret Odasinin Dogu-Bat1 komitesi toplan-
tisina Tark delegesi olarak katilmistim. Toplantida biitiin dogu
iilkelerinin temsilcileri de hazir bulunuyordu. Diinya Bankasi
delegeleri de oradaydi. Sunu hayretle miisahede ettim. Diinya
Bankas: temsilcisi konusurken Dogu Blokunda tiretim teknolo-
jisinin geri oldugunu, Batinin bu tlkelere kredi veremedigini ve
yatirim yapamadigini, ¢iinkii paralarinin basta ruble olmak tizere
konvertibil olmadigini beyan etti ve soyle dedi: “Mesela biz Bul-
garistan’a yatirim yapsak, bu yatirimi ni¢in yapariz? Mamulleri-
mizi Dogu bloku ulkelerine satmak igin. Halbuki para konvertibil
olmayinca biz o mali satamiyoruz; mal orda kaliyor. Bu sebeple
yatirim yapamiyoruz. Batinin dogu blokuna yatirim yapmasi ve
teknoloji transferi icin ilk sart, asgari, Sovyet parasi olan rublenin
konvertibil hale getirilmesidir. Sonra diger dogu bloku tilkeleri
de bu politikay1 takip ederse, Bat1 bu tilkelere yatirim yapabilir.”
Hayretle gordiim ki, Rusya basta, biitiin dogu delegeleri bu tenkit-
leri baslar1 6ne egik kabul ettiler. Dogu bloku iilkelerinin basari-
sizliklarini resmen kabul edislerini ilk defa ve hayretle miisahede
ediyordum. Bu hadise ilk defa gerceklesen Began Gorbacov go-
riismesinden sonra oluyordu. Aradan bir iki y1l gegince o andan
itibaren beklenen ¢okiis stiratle geldi.

Islam modelinde ise iiretim-tiiketim dengesi esas alindig
icin, ne “consumer sovereignty” denen tiiketici hakimiyeti kabul
edilir, ne de tretici hadkimiyeti. Her grubun Allah’in hakimiyeti
altinda adalete dayal1 olarak dengeleri saglamasi gerekir. Esasen
menfaati pesinde kosan insanin iktisadi davranislarina getirilen
ilahi sinirlamalarin fonksiyonu dengeleri saglayici olmasidir. s-

lam iktisadinda tahlillerin bu gergeve i¢cinde yapilmasi icap eder.

11. Fark: Islam iktisadinda adalet tecezzi etmez (boliinmez).
Bat1 modelinde kategorik adalet kavramlar: gelistirilmistir. Mese-
la iktisadi sahada sosyal adaletten bahsedilir. islam’da béyle tef-
rikler yapilmaz. Adalet, bir butiin olarak kabul edilir ve hayatin
her safhasina uygulanir. Hukuki iktisadi, milletlerarasz, vs. her sa-

hada adalet tizere hareket gerekir. “Adalet mulkin temelidir” lafi
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oradan gelir. Miilk kainat anlamina gelir. Kdinatin sahibi Allah’tir.
Adalet kainatin varliginin temelidir. Bir s6z daha vardir. “Bir dev-
let kiifr ile degil, zulm ile yikilir” denir. Yani, gayri miislimler de
adil hareket ederse devleti yonetirler, fakat zulum baslarsa, ora-
da idare goker. Islam iktisadinin temelinde toplumun biitiiniine
samil bir adaletin uygulanmasi yatar. Esas olan Bati modelinde
oldugu gibi diger katmanlardan tecrit edilmis bir sosyal adaletin
saglanmasi degildir. Islam’da hedef, tecezzi etmeyen bir adalet
kavraminin vahdet fikrine dayali olarak miilkiin tamamini igine

alan bir uygulamaya ulasmasidir.

11. Fark: Bat1 modelinde, evvelce belirttigim gibi; hudutsuz
kazang prensibi hakimdir, iiretimde karin sinirt yoktur. Uretici
rekabet iginde de olsa kidr1 maksimize etmege galisir. Gerekirse
tekellige bagvurur. Rakibini yok etmege calisir. Spekiilasyon, ih-
tikar, iddihar ve iktinaz, baht oyunu, kumar vb. her tirla vasita-
larla gelirini arttirmak pesindedir. Halbuki Islam’da hedef, mak-
simum kazanc yerine helal kazanctir. Iktisadi hayata helal-haram
kavramlar1 getirilir ve kazancin hedefi haramdan kaginip helal
olacak sekilde ve o sinir icinde kazanci saglamaktir. Yani Islam’da
kar, meta ekonomik bir sinirla takyit edilmistir. Sinirsiz degildir.
Kazancin mesru sahalarda ve helal 6lc¢iiler icinde kazanilmasi ge-
rekir. Bu sebeple Islam her cesit piyasada tekellesmeye karsidar.
Islam’da tekel ile birlikte ihtikar (mal1 biriktirip saklamak), ik-
tinaz (paray1 biriktirip saklamak) men edilmistir. Spekiilasyon,
kumar, baht oyunlar1 yasaklanmistir. Iddihar’a zekat yoluyla ne-
gatif faiz konmustur. Boylece, once faiz gelirinin yasaklanmasi,
ardindan ihtikar ve iktinazin men’i yoluyla, paranin iiretime sev-
ki tegvik edilmistir. Hukuki sahada ise bu yonde iki énemli fark
gorulir. Birincisi akitlerde taraflarin diledigi gibi harekette ser-
best olmamasidir. Ikincisi, hitkmi sahsiyetin onu kuran sahislarin
sorumlulugu disinda tutulmamasidir. Bat1 modelinde agik¢a men
edilmeyen her sey miibah iken, Islam’da acikca miisaade edilme-
yen her sey men edilmis veya siiphe ile bakilmistir.

Bat1 modelinde, kazang icin sart olarak ileri stiriilen meta-e-

konomik bir mesruiyet prensibi yoktur. Alkol de, sigara da, hatta
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kanun izin verirse uyusturucu da tretilir ve satilarak kar edilir.
Ciinkii sekiiler iktisatta fayda kavrami la-ahlakidir. insanin her
tarli ihtiyacimi karsilayan her tiirlii mal, insana bir haz verir bir
tatmin duygusu saglar. Buna “fayda kavrami” denir. Burada gide-
rilen ihtiyacin, kullanilan malin mesruiyeti, ahlaki niteligi dikka-
te alinmaz. Ctinki sekiiler iktisat la-ahlakidir. Makyavelizm gibi
menfaat saglayacak her tiirlii vasita mesrudur. Neticeler, vasitay1

miibah kilar.

Islam’da ise {iretimi mesru sahalarda yapmak ve helal 6lcii-
lerle kar etmek gerekir. Iktisadi fayda, ahlaki élciilerle sinirlandi-
rilir. Mesru hedeflere mesru yollardan varilir. Ahlaki sinirlamalar-
la, insanlara konan deruni frenler, kanunun ve polisin giremedigi

yerlerde fonksiyonlarini icra eder.

12. Fark: Tiiketimde, Bati modelinde her tiirlii insan ihtiya-
cin1 tatmin hedefi goriilir. Tiketim gelirin fonksiyonudur. Geliri
olanin titketimini sinirlayici bir kaide yoktur. Halbuki Islam ikti-
sadinda titketim, sadece gelirin fonksiyonu olmayip, ayni zaman-
da meta ekonomik sinirlarla takyit edilmistir. Kisi geliri olsa da,
gayri mesru sahada titketim yapamaz. Mesru sahalarda da zaruri
ihtiyactan baslayarak hayati1 kolaylastirici ve en sonunda hayati
glizellestirici ihtiyaclarin tatminine yonelir. Bu suretle kaynaklar
iiretimde talep olan sahalara yoneltilecegi icin, zaruri ihtiyaclar
karsilanmadan tiretim kaynaklar1 daha az mahrem olan sahalara
yoneltilmeyecektir. Kanaatimce bugiin hakim olan bati modelin-
de en onemli yanlishk kaynaklarin dagiliminda bu siranin go-
zetilmemesidir. Bu sebeple biiyiik ve kalabalik halk yiginlarinin
zaruri ihtiyacini karsilayacak mallarin arzi yeterli 6lgiide artti-
rilmadan esasen bozuk olan gelir dagilimi yapis1 iginde yiiksek
gelirli gruplarin talebine cevap verecek ikinci ve tigtincii derece-
de onemli hatta haram olan sahalara kaynaklar yatirilmaktadir.
Neticede sefaletle sefahat atbas: yiiriimektedir. Islam iktisadinda
onemli olan tiretim kaynaklarinin ihtiya¢ kademelerine gore da-
gilimini1 meta-ekonomik prensipleri benimseme suretiyle sagla-

maktir.
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Islam’da sefahat énlendigi icin sefalet de énlenmektedir. Ta-
biatiyla burada teorik modelden s6z ediyoruz. Miisliiman insan
tipi toplumlarda hakim oldugu élciide Islam Iktisad1 uygulama

safhas1 bulur.

Ozetlersek Islam’da titketimde 6lciilere uygun davranis, mes-
ruiyet, helal-haram o6lclisii zaruret derecesine gere ihtiyaglarin
siralanmasi ve her kademede mesruiyet iginde israftan kaginmak
suretiyle miktar sinirlamas1 gerekir. Bu sebeple bizim kiiltiri-
mizde, mesela yere diismiis bir lokma ekmegi, yerden alip 6piip
kenara koyma adeti, ekmegin nimet olarak kabul edilip, israf edil-
memesi ve horlanmamasi esasina dayanir. Bugiin ise bu Islami
kaltar kayboldugu icin lokantalarda, evlerde tonlarca ekmek ve

yemek israf edilip heder olmaktadar.

Eskiden Islam iktisat modeli, kiiltiirimiiziin, 6rf ve adetleri-
mizin icine sindigi icin, halk o kaideleri Islami kaynakli oldugu-
nu bile fark etmeden tore, adet, orf ve kiiltiir olarak benimsemis
bulunuyordu. Islami suurun kayboldugu dénemlerde dahi davra-
nislarimiza akseden Islami goriintiiler bu hareketlerin kiiltiir icin-
de erimelerinden ileri gelmistir. Annelerimiz bize daha cocukken
birtakim 6giitlerde bulunurdu. Bu kaidelere de ilm-i hal denir-
di. Ilmi-hal, davrams kaideleri demektir. Biitiin hareketlerimizi,
fikhi kaidelerden stiziilmiis ilmi-hal esaslarina dayandirirdik. Bu
kaidelerin bircogu da iktisadi ve sosyal hayata taalluk eden Islam
iktisadz ile ilgili hiikktimlerdir. Mesela ¢ocuklugumda hatirlarim,
mahallemizde emekli bir mal miidiirii vardi. Belli saatlerde cami-
ye gidip gelirdi. Yolda bir tas gorse egilip alir, yolun kenarina ko-
yardi. Buradaki amag, birisinin ayag: takilip diismesin diye top-
lumun menfaatini gézetmektir. Cevre meselesini de bu cercevede
ele almak gerekir. Insan, 6nce Allah’a ve sonra onun emirleriyle
biitiin cevresine kars: sorumluluk tasir. insan, cevresini, sirf ken-
di menfaati igin toplum veya gelecek nesiller zararina istismar
etmeye mezun degildir.

Islam ekonomisinde iktisadi kaynaklar Allah’in insanlara
bir liitfu olarak kabul edilir ve insan esrefii’l-mahlukat olarak, bu

kaynaklari, toplum i¢in maksimum hasila saglayabilecek sekilde
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en verimli kullanmak suretiyle, diinyada refaha ve ahirette felaha
ulasir. Cenab-1 Hakkin kulundan bekledigi de budur. iktisadi fa-
aliyeti motive eden faktor, nefsin tatmini degil, Allah’in rizasim
tahsildir.

14. Fark: Bolusiimde dengeyi saglamada, Bati modelinde oto-
matik denge prensibi kabul edilmistir. Hem tiretimde, hem boli-
simde rekabet icinde arz talep gergevesinde denge saglanacag:
farz edilmistir. Halbuki iktisadi adamin hakim oldugu bir piyasa
modelinde tam rekabet saglanamamis ve bu denge de héasil ola-
mamigtir. Sekuler iktisatta, sosyal adalet ilkesi bozulan dengeleri
diizeltme amacim giider. Zira milli gelirin tiretim faktor gelirleri
arasinda dagilimi adil degildir ve sosyal adaletin de bir ol¢iisii
yoktur. Islam iktisadinda ise, adaletin biitiinliigii prensibi hakim
oldugu icin dengeleri otomatik olarak saglayamayacagimizi bi-
liyoruz. Her faktor, fert ve devletin biitiin unsurlar1 bu dengeyi
saglamakla gorevlidir. Islam’da serbest piyasa modeli vardir; fakat
piyasada miisliiman adam modeli olursa, toplum Islami kaidelere
uyarsa, devlet ve onun reisi Allah’in emirlerine uygun bir yone-
tim sergilerse, serbest piyasa modeli Islam’a uygun sekilde isler.
Bu sebeple, Islam devletleri ilahi prensiplere aykir1 davranislari,

demokratik bir sistem icinde yonlendirirdi.

Meslek tesekkiilleri, ahi, lonca teskilati iginde bu uygulama-
lar yapilirdi. Mesela dilimizdeki “pabucu dama atild1” tabiri lon-
calardan gelir. Bursa Kad1 Sicillerine gore Bursa’da, halk ayakka-
bisina mukavva karistiran bir kunduraciy1 loncaya sikayet etmis,
kendisine ikaz edilmesine ragmen ayni sucgu isleyince lonca bu
adama meslekten men karari vermis ve bunun isareti olarak da o
adamin yaptig1 pabucu loncanin damina atmistir. Boylece pabug
dama atilinca o adamin pabug tiretme hakki bitmis oluyor. Bu
karar1 veren devlet degildir; pabuggularin meslek tegkilat1 olan

loncadur.

Miihim olan, adalet prensibi iginde sistemde 6l¢iilerin gerek-
tiginde demokratik bir sekilde miieyyidelendirilerek uygulanma-

sidur.
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15. Fark: Bat1 modelinde ferdi sorumluluk ve ferdi ahlak sis-
temi vardir. Fert yalniz kendine ve vicdanina kars1 sorumludur.
Islam’da ise toplum ahlaki vardir ve insanlar sadece kendi vicda-
nina kars1 degil, 6nce Allah’a karsi ilahi sorumluluk tasir.

Akif'in tabiriyle;

“Ne irfandir veren ahlaka ytikseklik ne vicdandir;

Fazilet hissi insanlarda Allah korkusuzdandir.”

Bu Allah korkusu, sevgiyle karigiktir. Bati modelinde so-
rumluluk ferdi olunca, ferdin vicdani sorumlulugu ile toplumun
menfaati arasinda zaman zaman catismalar kacinilmaz olur.

16. Fark: Bat1 modelinde ferdi sorumluluk sekiiler sorum-
luluk haline gelmis, dini mahiyetini kaybetmistir. Bu sebeple
ABD’de 1990 yilinda katildigim bir kongrede Batida dine kars:
cereyanlar olarak iki tehlikenin varligindan s6z edilmistir. Bun-
larin birisi Marksizm, digeri de sekiilarizmdir. Her ikisi de dine
karsidir, diye ifade edilmisti.

Sekiiler sorumlulugun temeli menfaat sorumlulugudur. Kisi
kendi menfaatini kontrol hususunda vicdani bir muhasebe yapar
ve buna gore hareket eder. Sonugta yine menfaatini maksimize
etme hedefi ortaya cikar. Halbuki Islam iktisadinda ilahi sorumlu-
luk vardir ve bunun élgiisti ve vasitasi TEZKIYE sistemidir.

Tezkiye ferdi ve ictimai manada temizlenme anlamina gelir.
Hedef diinyada refah ve ahirette felah hedefine varmaktir.

Bolusimde zekat, fitre mecburiyeti ve iiretimde faiz yasag
bir tezkiye araci olarak karsimiza gikar.

Faiz yasagl haramin kazanca karismasini 6nliiyor. Zekat ise,
her ne sekilde olursa olsun kazanca karismis mekruh ve haram-
lar1 temizlemis oluyor. Zekatin fonksiyonu malin temizlenmesi,
tezkiye edilmesidir. Her ikisi de bir tezkiye; kotiiltikten temizle-
me ve arindirma vasitasidir.

17. Fark: Bati modelinde hedef geliri ve serveti arttirmak,
biriktirmek ve biiyiitmektir. Islam iktisadinda ise hedef insan-
dir, insan ve biitiin toplumun diinyada refahini, ahirette felahim
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saglamaktir. Bunun yolu, ferdi zenginlik yerine, toplum refahim
saglamaktan gecer. Calisip kazanacagiz, fakat hedef serveti yigip
biriktirmek degil, sosyal refah saglayacak sekilde dagitmaktir.
Miras taksiminde hedef “servetin ayni gruplar arasinda dagili-
min1 6nlemek”tir. Su halde islam’da esas, servetin dagilmasidir.
Zengin elde ettigi zenginligi toplum yararina dagitacaktir. Zekat
mecburi kilinmis, sadaka tavsiye edilmistir. Allah sadaka olarak
bir verene bin verecegini vaat buyurmaktadir. Allah infak edenin
kazancini hareketlendirir. Bir hadisi kutside soyle buyrulur: “Ey
Ademoglu! (Allah icin) infak et ki, sana da infak olunsun!”’.

Bat1 modelinde rasyonel davranisla zengin olmak hedeftir ve
insan bu sonuca akliyla eristigine inanir. Halbuki Islam’da Ce-
nab-1 Hak, kimine rizkini bollastirir, kimine daraltir. Rizki Allah
verir. Cenabi Hak kimini kimine tistiin kilar, kimine hikmet verir,
akill1 hareket etmesini saglar, o insan zengin olur. Zenginlik Al-
lah’in bir takdiridir. Calisan herkes kazanir, rizkini saglar, fakat
servet edinip zengin olmak calismak ve azm-ii gayretle birlikte
Allah’in bir takdiridir. Islamiyette devlet eliyle zengin olunmaz.
Hz. Ali fakir geldi, fakir gitti. Halife idi, ama zengin olmadi. Hz.
Osman zengindi, halife olmadan da zengindi, sonra da. Halife ol-
dugu igin zengin olmadi; Allah 6yle takdir ettigi icin oldu. Su
halde herkesin zengin olmasi sart ta degildir. Esasinda zenginlik,
kullar i¢in diinyada bir imtihan seklidir. Allah, herkesi bir sekil-
de imtihan eder. Kimini servetle, kimini fakirlikle, kimini sohret
veya ilim vererek imtihan eder. Zenginlikle azacak mi, sohretle
simaracak mu, fakirlige isyan edecek mi diye kullar imtihana tabi
tutulur. Bu sebeple Islamiyet'te insanin “agniyai-sakirin (siikre-
den zenginler) veya fukara-i sabirin (sabreden fakirler)”den ol-
mas1, makbuldar. Boylece stikreden zengin ile sabreden fakir,
imtihanin iyi veriyor, demektir. Yani siikreden ve siikriiniin kar-
siligini eda eden zengin ile sabreden fakir Allah katinda makbul
insanlardir.

Sonug sudur: Bir insan zengin olmussa, bilecek ki, bu sadece

onun sa’yinin (galismasinin) sonucu degil, Allah’in bir latfudur.
Bu sebeple, ona bu zenginligi veren Allah’a karsi servetini Al-

7. Buhari, Tefsir 11/2, Nafakat 1; Miislim, Zekat 36, 37.
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lah’in emrettigi bicimde ve onun yolunda kullanmakla miikellef-
tir. Sosyal mesuliyetler maddi ve sosyal gevremize kars1 sorumlu-
luklar bu safhada baslar, Islam modelinde zengin insan nefsinin
diledigi kadar tiketemez. Gosteris igin tiiketim yapamaz. Hedef,
ferdi zenginligi arttirmak olmayip, refahi arttirmak olunca zengin

miitesebbisin fonksiyonu, toplumu bu hedefe ulastirmaktir.

18. Fark: Islam’da, emek karsiligi olmadan, tesebbiisiin
kar-zarar riskine katlanmadan gelir saglanamaz. Bu iki 6lci ol-
madan elde edilen gelir mesru degildir, faiz yasagi buradan cikar.
Miinhasiran para karsiliginda para kazanilmaz. Para ancak mii-
badele aracidir, bizzat emek sarf etmek en hayirlisidir. Peygam-
berimiz (sav) “Insan emeginin mahsuliinden daha hayirh bir sey
yememistir.” diyerek emegi tesvik eder®. Bu sebeple biitiin pey-
gamberler bir meslek sahibi ve o meslegin piridir. Sebebi rizkini
emegiyle saglayacak insanlara 6rnek olmalaridir. Mesela Sultan
Abdulhamit de sahsi nafakasini emegiyle yapip sattigi diilgerlik,
marangozluk ve moblelerden aldigi para ile saglamistir. Yildiz
camiindeki tahta dekorasyonlarinin hepsi Sultan Abdiilhamit’in
mamulatidir.

Islam’da kredi, ikraz, yatirim karakteri olmadikca, gelir (faiz)
saglama amaciyla yapilmaz; ancak sosyal amacla yapilir. Ad1 da
karz’1-hasen, giizel bor¢tur. Bu da Allah’in rizasi igin yapalir. Gelir
i¢in yapilmaz.

Halbuki kapitalist sistemin temeli faiz esasina dayanir. Bati
modelinde faiz protestanlik tarafindan mesru kilinmistir. Katolik
dininde mevcut olan faiz yasagi Protestanlik tarafindan serbest
birakilip mesruiyete kavusunca, o ana kadar yahudi sarraflarca
yapilan, faizcilik yerini bankaciliga birakmistir. Faizli bankaci-
ligin dogup gelismesi, sermaye birikimine yol agmistir. Bilahare
bu sistem kapitalizm diye adlandirilmisti. Su halde kapitalizmin
Kuzey protestan diinyasinda gelismesi ve adeta kapitalizm ile
Protestanligin 6zdeslestirilmesi, bu dinin faize ve faizli bankacili-

ga mesruiyet, zemin ve imkan tanimasindan kaynaklanmistir. Bu

8. Buhri, Biayu’, 15.
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durum, iktisat teorisine de tesir etmistir. Evvelce tiretim faktorle-
ri icinde tesebbiis ve sermaye, faktor gelirleri icinde de bunlarin
karsilig1 olan kar ve faiz birlikte ele alinirken, faizin mesruiyet
kazanmasiyla faktorler ve gelirler doérde cikarilmistir. Islam ikti-
sadinda ise faiz, yasagi sebebiyle tiretim faktorleri emek, tesebbiis
ve sermaye, tabii kaynaklar olarak tige ayrilir. Bunlarin gelirleri

de g olup, sirasiyla ticret kar ve kiradir.

19. Fark: Bat1 modelinde tasarruflar1 yatirimlara kanalize et-
mek iizere faizli bankacilik modeli yer almistir. Islam iktisadinda
ise, tasarruflar1 yatirimlara kanalize edecek finans kurumlarinin,
zenginlerin kurdugu ve sadece zenginlerin mevduat ve ikraz yo-
luyla alis veris yaptig1 bir kurulus olmak yerine tabana dayali,
biiytik-kiigtik tasarruf sahiplerinin istirakiyle kurulan ve faizsiz
calisan bir finans kurulusu olmasi gerekir. Bu kuruluslar kar ve

zarar1 paylasma esasina gore calisir.

Bugiin biraz da galat olarak bu kabil kuruluslara Islam ban-
kas1 denmektedir. Islam bankacihginda faizin men’i iki sonug
dogurur. Birincisi isletmelerin finansmaninda, yatirnm mesrudur,
fakat miktar1 6nceden tespit edilen bir faiz ile ikraz ve istikraz
yasaktir. Tkincisi, isletme finansmaninda reel sermaye koymak
mesrudur, fakat bu yatirilan sermaye ¢nceden tespit edilen bir
faiz saglamak yasaktir. Faizli bankacilikta, bankanin aldig: faizin
icinde ¢ tali unsur bulunur. Bunlar, a) temel faiz miktari, b) risk

primi, ¢) idari masraflardir.

islam bankaciliginda, bu i¢ unsurdan sadece sonuncusu
unsur olan idari masraflarin alinmasi mesru olup, ilk ikisi mem-
nu’dur. Islam bankaciligin iki temel fonksiyonu vardir. Bunlarin
birincisi miisareke, digeri de mudaraba’dir. Bu iki sistem iginde
yedi tiirla akit yaparak, projelerin ve yatirimlarin finansmanini
saglarlar. Bu iki temel fonksiyonun icinde Islam bankalar1 bugiin
en fazla ticaret (murabaha) ve biraz da kiralama (leasing) akitleri
yapmaktadir. Esasinda, Islam bankaciliginda 4 tiirlii islem yapi-
Iir. Bunlar, Mudaraba, Miisareke, ticaret ve kiralama seklindeki

islemlerdir. Mudaraba kar ortakligi (profit sharing)dir, Miisareke,

41



iSLAM EKONOMISININ TEMELLERI

sirket kurmak veya kurulmusa ortak olmaktir (equity), ticaret mal
alim-satimidir (frade), kiralamak da menkul veya gayrimenkul bir
mali tedarik ederek kirasini1 almaktir (leasing).

20. Fark: Bat1 modelinde istihdam sadece gelir agisindan ve
ferdi planda ele alinmistir. Calisma arzu ve iktidarinda olup da is
arayanlar isgliciine dahil edilmis, calisma giictinde veya arzusun-
da olmayanlar isgiicii disinda tutulmustur. Isgiiciine dahil olan-
lardan ticret ve istihdam sartlar1 icinde uygun is bulamayanlar is-
siz sayilmis ve toplum ve devlet ancak bunlara kars1 sorumluluk
ustlenmistir. Tam istihdam hedefi, ancak isgiictine dahil olanlara
is imkani saglamaktir. Geliri olan bir kimsenin issiz dolagmas1
normal karsilanmakta ve bunlara rantiye denmektedir. Bu model-
de bugiin parasini1 bankaya yatirip, faiziyle gecinen, atil duran ve
hic bir is yapmayan bir ziimre olusmustur. Diger yandan evlerin-
de ailenin yiikiinti geken, cocuklarini yetistiren anneler ev hani-
m1 olarak isgiicii disinda sayilmaktadir. Ucretsiz hayir islerinde
calisanlar da iktisaden faal niifusun disinda tutulmaktadir.

Halbuki Islam iktisadi modelinde, is piyasas, isgiicii, istih-
dam ve issizlik kavramlar1 bati modelinden farkli bir muhteva arz
etmektedir. Islam da calismak ibadet sayilir. Kur’an-1 Kerime gore
“Insan icin galismasindan daha iyi bir sey yoktur™. Hz. Ali'ye
gore ”"Calisanlar fenalik disiinmeye vakit bulamaz; calismayan-
lar ise kendilerini fenaliktan kurtaramaz.” Bu sebeple Islam’da
en basit isten, en biyiik, makam olan devlet baskanligina kadar,
her tirlii calisma is olarak kabul edilmistir. Islam’da hastalik ve
mutlak acz disinda bos oturma anlaminda bir emeklilik kavram-
na da rastlanmamaktadir. Bu durumda tahsil disinda olan, riist
cagindan itibaren herkes isgiiciine dahil kabul edilir. Isgiiciine
dahil olan herkesin de ¢alismasi gerekir. Bunun igine ticret ve ge-
lir mukabili ¢alisanlarla birlikte hayir hizmetlerinde gelir ve ticret
mukabili olmadan calisanlarla ev hanimlar: da dahildir. Devlet ve
toplumun gorevi sadece galisma arzusunda ve giiciinde olanlara
degil, herkese uygun ve miinasip is sahalar1 agmaktir. Bunlarin

9. Necm, 53/39.
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cogu gelir saglayan iktisadi faaliyetler olabilecegi gibi bir kismi
da hasbi, hayri ve ilmi faaliyetler olabilir.

Uclincii sektor sayilan vakiflar vasitasiyla cesitli hizmet ku-
rumlarinda istihdam imkénlar1 saglamak mtmkiindir. Ayrica,
gelire ihtiyaci olmayan insanlarin da hayir islerinde, ¢cevre diizen-
lenmesinde, sosyal yardim faaliyetlerinde, egitim hizmetlerinde,
sanat faaliyetlerinde bulunmalar1 gerekir. Toplumun vakiflar ve
devlet araciligiyla fonksiyonu bu organizasyonlar: saglamasidir.
Peygamberimizin Medine’'de esirlere bir kisiye okuma &gretmesi
karsiliginda hiirriyetlerini vadetmesi bu kabil istihdam imkéanla-
rina bir 6rnek teskil eder. Bugin iilkemizde ve diinyada, fikren
en verimli ¢gaginda atil duran nice emekli ordusu vardir. Bunlarin
tecriibe, fikir ve bilgilerinden istifade etmek sarttir. Bu hizmetler
bolgede verilemiyorsa, baska bolgelere gidilebilir. Mesela bugiin
Sovyetler'deki Tiirk Cumhuriyetlerinde bizdeki emekli yonetici-

lerden istifade edilmesi imkéani oldugu gibi.

Islam iktisadinda, geliri oldugu icin calismayanlar zararl
kabul edilir. Konuya ferdi refah acisindan degil, toplum refahi
acisindan bakmak gerekir. Geliri olsun veya olmasin, toplumun
refah1 yolunda herkesin yapabilecegi bir is bulunur. Bu isler, geli-
ri olmayanlar igin gelir mukabilinde yapilacag gibi, geliri olanlar
i¢in hayri ve fahri olarak Allah rizasi i¢in yapilabilir. Bilhassa,
dini, hayri, ahlaki, ilmi konularda bu hususun gergeklesmesi
miimkiindiir. Su halde bir Islam toplumunda bastaki tarifimize
uygun olarak isgliciiniin tamaminin gelirli veya gelirsiz bir isi ol-
masl, geliri olanin da gelirli veya gelirsiz bir isi olmas1 gerekir.
Calismay1 ve galisarak kazanmay1 yukarda belirtildigi gibi biitiin
peygamberler tegvik etmistir. Peygamberimiz (sav) eli nasirl yasl
bir ¢iftci sahabenin elini oksayarak “Allah’in ve Resuliiniin sevdi-
gi el budur.” diye buyurmustur.

islam toplumlarinda, tarihte, birgok hayirli hizmetler ve eser-
ler ticret ve gelir maksadi giiddiilmeden yapilmistir. Bu hizmetler
ve eserler daha ziyade geliri olan hayirsever zenginlerin destegi

ile yapilmis ve yasamistir.
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Islam toplumlarinda ne cesitten olursa olsun, issizlik mah-
zurlu telakki edilmistir ve giderilmesi gerekir. Islam toplumunda
hedef, gelirsiz ve issiz insan birakmamaktir. Geliri oldugu igin is-
siz, meslegi oldugu halde gelirsiz insanlarin var oldugu cemiyet-
lerde sosyal refah maksimize edilemez. Herkesin bir isi, herkesin
de gecinecek kadar bir geliri olmasi Islam toplumunun idealidir.
Hz. Omerie gore, “Kisiler bazen calismasi nispetinde, bazen da
ihtiyac1 nispetinde beytiilmaldan (hazineden) pay alirlar.” Islam
iktisadinin sosyal hedefi, herkesin is bulmasi, giicii olan herkesin
vermesi veya 6demesi, ihtiyaci olan herkese verilmesi veya 6den-
mesi bunun toplum tarafindan saglanmasi, toplum saglayamazsa
devletin yardimci olmasidir. Ciinkii Islam iktisadinda nihai he-
def, yalmz ferdi menfaat yerine fertle birlikte toplumun menfaa-

tini maksimize etmektir.
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Bediiizzaman Said Nursi’nin
iktisat Risalesi Serhi»

Beditizzaman Said Nursi Hazretleri’'nin hayati boyunca ima-
m1 kurtaric1 ve Islam’i yayic1 galismalar yapmus, biitiin baskilara
gogls gererek miimin bir insanin vasif ve davraniglarini belirtme-
ye, toplumun Islami esaslara gore sekillenmesi icin gerekli temel
unsurlar gelistirmeye calismistir. Bunun icin etrafinda toplanan
muhlis bir insan halkasini egiterek bir fide gibi topluma yaymis-
tir. Dikilen bu fidanlar, bildhare biiyiiylip ¢ogalarak biitiin yurt
ve cihan sathina yayilmistir. Eserleri, gesitli dillerde konusan in-
sanlarin istifadesine sunulmustur. Beditizzaman Hz. nin biitiin
calismalarinda ileri stirdiigi fikirler Kur'an ve Stiinnete dayanir.
Bir diger ifade ile Kur’an ve Stinneti asrin idrak edecegi bicimde

takdim ve tefsir etmeye gayret etmistir.

Bu tebligin mevzuu Bediiizzaman Hz. nin Iktisat Risalesinin
izahidir. Bu risalenin tahlil ve izahina gegmeden 6nce su hususun
belirtilmesinde fayda vardir. Bediazzaman Hz. bitiin izahatini
Kur’an ve Siinnete, iktisadi mevzular1 da ayn1 kaynaklara istinad
ederek incelemis ve fikirlerini bu esaslara dayandirmistir. Tktisadi
mevzularin Kur'an ve Stinnete dayali olarak izah, tahlil ve ifade
edilmesi giiniimiizde “Islam Iktisad1” ad1 altinda yapilmaktadar.
Su halde Beditizzaman Hz. nin iktisadi mevzularda beyan ettigi
fikirler, Islam iktisadinin tetkik ve tahlili cercevesi icinde bulun-

10. Beditizzaman Said Nursi sempozyumuna sunulan teblig metnidir. 3. Uluslar-
aras1 Bediiizzaman Said Nursi Sempozyumu: Islam Diisiincesinin 20. Asirda
Yeniden Yapilanmasi ve Beditizzaman Said Nursi, 24-26 Eylil, 1995, istanbul;
Sabahattin Zaim, Tiirkiye’nin Yirminci Yiizyil1 / Toplum / iktisat / Siyaset, isaret
Yayinlari, istanbul 2005, Cilt: 1, sh. 66-78.
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maktadir. Mevzuu, bu manada ele alirsak, fktisat Risalesi islam
iktisadinin bir béliimiinii ele alip incelemektedir. O da Islam’da
tiketici davranislar1 modelidir. Beditizzaman Hz. diger eserle-
rinde Islam iktisad1 ile ilgili muhtelif mevzulara da temas etmis
ve ayet ve hadislere dayal tefsir ve izahatta bulunmustur. Ikti-
sat risalesinin esas1 ve 6z titketici davramislarinda israfin haram
olusunun hikmetini ve miisbet ve menfi tesirlerini izah etmekte
toplanmaktadir (Araf, 7/31)."* Bu mevzu esasinda bugiinkii diin-
yamizda insanligin temel meselelerinden birini tegkil etmektedir.
Tiiketici davranisinda israf, hem mikro iktisat acisindan, ferdin
tiuketim ve tasarruf dengelerini bozar, hem de makro iktisat aci-
sindan kaynaklarin dagilimimi ve ekonomideki tasarruf ve tiike-
tim oranlarini etkiler. Milletleraras1 sahada da gelir dengelerinin
bozulmasina yol acar.

Bugiinkii diinyada bir israf ekonomisi hitkiim stirmektedir.
Insanlar devaml titkketime tesvik edilmektedir. Thtiyacinin iistiin-
de tiiketime yoneltilmektedir. Litks tiiketim artmakta, reklam yo-
luyla sun’i ihtiyaclar ortaya cikartilmaktadir. Kullanilan esyalarin
tamir edilebilir ve dayanikli olmasi yerine, hemen kullanilip atil-
masi yolu yayginlastirilmaktadir. Plastik malzemelerin kullanimi
ile “kullan at” formiilii neticesinde hem cevre ve tabiat kirlen-
mekte, hem de kaynaklar tiiketilmektedir. Bugiinkii gevre mesele-
sinin temelinde tiitketimdeki israf yatmaktadir.

Faiz gelirinin ¢ogalmasi, zekdtin azalmasi ile bozulan gelir
dengeleri neticesinde, asir1 zengin rantiye siniflarin litks ve israf
temayiilti artmakta, tiretim kaynaklar1 onlarin talebini karsila-
yacak yone sevk edilmekte, tiretim arzi bu yénde gelismektedir.
Buna mukabil, geliri dastik buytik insan kiitlelerinin zaruri ih-
tiyacini karsilayacak zaruri ihtiya¢ mallarinin tiretimine yeterli
kaynak ayrilmamakta, bu mallarda arz ve talep dengesi bozul-
makta, Gretim yeterli olmadigindan fazla talep karsisinda fiyatlar
artmaktadir. Ctinkii zaruri ihtiya¢c mallarinda talep elastikiyeti
dusiktiir. Buna ragmen ilk zaruri ihtiyaclarini karsilayamamak-

tadir. Halbuki devaml reklam, kredi, banka kart:1 vs. imkanlarin

11. “Yiyin i¢in fakat israf etmeyin. Ciinkii o, israf edenleri sevmez” (Araf, 7/31).
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gelistirilmesiyle titketim devaml tesvik edildiginden, reklamlarla
insanlar daima, daha ¢ok, daha gelismis ve daha yeni mallar: tii-
ketime tesvik edildiginden buytik halk katlesinin aile biitgesin-
de gelir-gider dengeleri bozulmaktadir. Bunun sonucunda fertler
ve devletler borca girmekte, binnetice iktisadi hiirriyetlerini de
kismen kaybetmektedir. Tiiketim meylinin nefsani baskisina bo-
yun egenler, izzetinden, gereginde namusundan ve hatta dini ve
manevi duygularindan fedakarlik yapmak zorunda kalmaktadir.
Riigvet, iltimas, irtikdp, zina bu ylizden ¢ogalmakta, aile yapisi
bozulmaktadir. Biitiin diinyaya musallat olan enflasyon ve dis ti-
caret aciklarinin temelinde bu davranmis bozukluklarinin tesirini
aramak l4zimdur.

Bu dengesizlikler ideolojilere tesir ederek, sosyalist, Marksist
fikirlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Diinya kapitalist ve
sosyalist seklinde iki gruba ayrilmis, kiyasiya miicadele edilmis-
tir. Fakat tiiketici davranislarindaki temel hatt-1 hareket kaidesi,
iktisadi-adam (homo-economics) degismediginden her iki sistem-
de de israf 6nlenememistir. Sosyalist sistemde zoraki tedbirlerle
liksa ve israfi yayginlastirip dengelemeye galismiglardir. Bu se-
fer de iiretimde basarisiz olduklarindan toplumun bitiiniindeki
makro dengeler cari planlamaya ragmen saglanamamaistir. Hiilasa
bu bozukluklarin temelinde israf aliskanligi, siikir ve kanaat yok-
sunlugu yatmaktadir.

Iste Islam’in getirdigi prensipler tiiketici davranisim1 Kur’an
ve Siinnete dayali kaidelerle diizenlemeye ¢alisan bir miisliman
insan modelini gelistirmektedir. Beditizzaman Hz. Iktisad risale-
si’nde bunlar1 veciz ifadelerle dile getirmistir.

Bediiizzaman Hazretleri Iktisad Risalesi'nde meseleyi soyle
vazetmektedir: Insan, Halikinin verdigi nimetlerden istifade eder-
ken ve onlar1 kullanip istihlak ederken sitkretmekle muvazzaftir.
Siikreden insan Allah’in kendisine verdigi nimeti, onun kadrini
bilerek ve diger hem cinslerini de diistinerek, ihtiyaci 6lciisiinde
ve ihtiyaci nispetinde kullanmalidir.

Uretim faaliyetleri imam Gazali'nin tasnifiyle ii¢ gruba ayr-

Inr:
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1) Zaruri ihtiya¢ maddelerinin iiretimi: Bunlar insanin bes
temel 6zelliginin muhafazasina yarayan bitiin mal ve hizmetle-
rin Uretimini kapsar. Insanin bes temel ozelligi; iman, hayat, akil,

uretme ve servet sahibi olmaktir.

2) Hayat: kolaylastirict ve rahatlatici tiretim faaliyetleri: Bun-
larin tretimi yukarida belirtilen bes temel 6zelligin muhafaza-
s1 ve devam icin sart olmamakla beraber hayattaki mesakkat ve

gtiglukleri giderici ve konforu arttirici tiretim faaliyetleridir.

3) Zerafeti arttirici iiretim faaliyetleri: Bunlar rahatlik sagla-
manin da o6tesinde estetik, giizellik, zerafet ve sanat duygularini

tatmine yarayan mal ve hizmetlerin tiretimiyle ilgilidir.

Thtiyaglar1 bir baska tasnife gore:

1) Gida,

2)  Giyim,

3) Harcama,
4)  Saglik,

5) Egitim,

6) Giivenlik (Sosyal Iktisadi ve Idari),
7)  Ulasim ihtiyaci olmak, izere yedi grupta toplayabiliriz.

Bunlardan ilk tg¢iinii fertler, kendi sa’y ve gayretiyle sagla-
maya galisir. Son dordiinii de toplum diizeninden mesul olan or-
ganlar temin etmekle miikelleftir. Bu mesul organlar, hitkiimet ve
mahalli idareler ve diger gesitli kamu kurumlar olabilecegi gibi
varliklarin1 Allah yolunda toplumun hizmetine sunmus véakifla-
rin kurdugu vakiflar da olabilir. Bunlara 6zel ve kamu sektorii
yaninda tigiinct sektor adi da verilmektedir. Bu gorevler, zekéat ve
sadakalar yoluyla ferden veya vergi ve zekat yoluyla kamu organ-

larinca karsilanabilir.

Su halde bir toplumda miimin ve muvahhit varlikli fert-
ler, ihtiyaclarin1 karsilarken, kendi ihtiyaglarim1 makul 6l¢iiler-
de karsilamak, artan imkanlarini, bu imkéanlara sahip olamayan

hemcinslerinin istifadesine sunmakla miikelleftir. Zira Peygam-
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berimiz (sav) Allah’in affetmeyecegi insan tiplerinden birisi, “di-
ger insanlara kars: yiikiimlii bulundugu mesuliyetlerden bihaber
olandir.” diye buyurmaktadir. Bu hususta bir¢ok dyet-i kerime ve
hadis-i serif mevcuttur. Bunlardan birkacini burada hemen zik-

redelim.

Ayet-i kerimeler:

1) “Ey inang¢ sahipleri, size verdigimiz zenginliklerden bir
kismini yoksullara harcayin. Alisverisin, dostlugun ve sefaatin ol-
madig1 (kiyamet) giinii gelmeden hayir isleyin.” (Bakara, 2/254).

2) “Mallarini hayir yolunda harcayanlarin durumu, her ba-
saginda yiiz dane olmak tizere yedi basak veren bir danenin du-
rumu gibidir. Allah diledigine kat kat verir. Allah’in liitfu boldur.
Herseyi bilendir.” (Bakara, 2/261).

3) “Allah’in rizasini kazanmak ve goniillerindeki imani kuv-
vetlendirmek i¢in mallarini hayra sarfedenlerin durumu bir tepede
kurulmus giizel bir bahgeye benzer ki, iizerine bol yagmur yaginca
iki kat tiziim verir. Bol yagmur yagmasa bile en azindan bir ¢isinti

diiser ve yine bolca iiziim verir.” (Bakara, 2/265).

4) “Hayir olarak harcadiklarinizin hepsi kendiniz igindir.
Yapacaginiz harcamayi, ancak Allah’in rizasini kazanmak igin
harcayin. Hayir kasdiyla verdiginiz ne varsa, size tam olarak nok-
sansiz verilir ve siz asla haksizliga ugramazsiniz.” (Bakara, 2/272).

5) “Yapacaginiz hayirlar kendilerini Allah yoluna adamis,
Allah’tan baska hi¢bir diistincesi olmayan, o sebeple yerytiziinde
dolasip kazanmaya imkan (istigna) bulamayan, durumunu bilme-
yen kimselere karsi gosterdikleri tokluktan dolay1 zengin sayilan
fakirlere verilmelidir. Ciinkii onlar ortalikta gériinmezler, yiizsuyu
dokerek birsey isteyemezler. Yaptiginiz ve yapacaginiz hayirlarini-
z1 Allah eksiksiz bilir ve karsiligini verir.” (Bakara, 2/273).

6) “Mallarini gece ve giindiiz, agik ve gizli hayra sarfeden-
lerin miikafatlarini Rableri verecektir. Onlar i¢in ne korku, ne de
iiziintii vardir.” (Bakara, 2/274).

7) “Allah faiz gelirini eksiltir, hayirsevenlerinkini arttirir.”
(Bakara, 2/276).
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Hadis-i serifler:
1)“Kul kardesine yardim ettigi siirece Allah da ona yardim
eder.” (Mislim, “Zikir ve Du4”, 38).

2) “Allah katinda insanlarin en sevimlileri, diger insanlara
en ¢ok faydasi dokunanlardir.” (Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir (thk.
Hamdi Abdiilmecid es-Silefi), Beyrut 1404/1984, c. XIII, s. 347).

3) “lyilik ve (Allah’in yasaklarindan) sakinma konusunda yar-

dimlasin, giinah ve diismanlik tizerinde yardimlasmayin.” '?

4) “Bir iilkede bir kimse acliktan éliirse, biitiin iilke halki on-

dan sorumlu olur.”*

Bir toplumda kaynaklar1 tiretime yonlendirirken insanlarin
zaruri ihtiyaclari tamamen karsilanmadikga ikinci ve tglinci
kademedeki ihtiyaclarin tatmininden tevakki edilmelidir. Bugiin
diinyamizda zaruri ihtiyaclarimi karsilayamadigi icin hergiin ytiz-
binlerce insan 6lmektedir. Ciinkii komsular1 a¢ iken, tok insan-
lar onlara bigane kalmaktadir. Halbuki Peygamberimiz (sav), “Bir
kimse, komsusu sefalet icinde a¢ iken ve kendi elinde imkéanlari
varken buna bigane kalirsa, bizden degildir.” diye buyurmakta-
dir. Bu hususun izahinda Bediiizzaman Hz. sdyle seslenmekte-
dir: “Fakru zaruret zamaninda a¢ ve muhtac¢ olanlarin elemlerin-
de ehl-i vicdana rikkat-1 cinsiye vasitasiyla gelen teelliim, o gayr-1
mesru bir surette kazandigi para ile aldigi lezzeti, vicdani varsa
acilastirir. Béyle acip bir zamanda, stipheli mallarda zaruret dere-
cesinde iktifa etmek lazimdir. Yiiz a¢ adamin huzurunda kemal-i
lezzet ile fazla yenilmez.”

Bu sebeple eskiden miimin ve muvahhit insanlar etrafindaki-
leri imrendirmemek icin sokakta aleni olarak birsey yemez, hatta
tasidig1 gida maddelerini agikta gotiirmeyip tistiinti 6rterdi. Bu

diisiincelerle, ihtiyaclarini tatmin edecek imkanlara sahip olan

12. el-Maide, 5/2.
13. Bu hadis ibn Hanbel, Miisned, Bulak baskis1 cilt 2, s.3’te, “Bir mahallede

bir kisi a¢ kalirsa o mahalle Allah’in korumasindan uzak olur.” Seklinde geciyor.
(Adem Esen).
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bahtiyar kullar, bunun kadrini bilmeli, Halikina daima siikretme-
lidir. Giindelik hayatimizda bu ihtiyaclarimizi karsilarken, Hali-
kimiza kars1 yapacagimiz siikriin edasi, Beditizzaman Hazretle-
rinin tabiriyle “Nimete kars: ticaretli bir ihtiramda bulunmaktir.”
Bunun adina iktisat denir. Tktisada riayet etmeyen insan israfta
bulunmus olur. Israf siikriin zidd1 olup, nimete kars1 hasaretli bir
istihfaftir.

Su halde, para verip, satin alarak soframiza getirdigimiz ek-
megi yerken, bu nimetin, topraga tohumun ekilmesi sathasindan
baslayarak bicilip bugday haline gelmesi, ogutiiliip un yapilma-
s1, firinda pisirilip ekmek olduktan sonra evlere nakline kadar
bircok insanin isbirligi ve isboliimii ile gergeklestigini diisiinme-
li, bu suur icinde onu yiyerek Allah’in litfettigi bu nimete kar-
s1 Beditizzaman Hazretlerinin tabiriyle “ticaretli bir ihtiramda”
bulunmaliy1z. Yani onu hasara ugratip horlayarak, yarisini taba-
gimizda birakarak, ¢ope dokerek “hasaretli bir istihfafa” maruz
birakmamaliyiz. Halbuki giiniimiizde, arzettigim gibi yiizbinlerce
insan agliktan 6liirken, birakiniz ¢ok zengin iilkeleri, bizim gibi
orta zenginlikteki toplumlarda bile hergiin binlerce ekmegin yen-
meyip, tabaklarda birakilan yemeklerin ¢oplere atildigini gortip,
duyup okumaktayiz. Iste bunun adi israftir ve “nimete kars: ha-
saretli bir istihfaftir.” Halbuki yapmamiz gereken sey bu nimetleri
istihlak ederken, onlara kars: ticaretli bir ihtiramda bulunmaktir.
Bunu bilen miimin ve muvahhit ecdadimiz, yere diisen ekmegi
optip basina koyar, sofradaki ekmek kirintilarindan bir tekinin

yere diismemesine dikkat ederdi.

Iste Bediiizzaman Hazretlerinin ifadesiyle bu davranisin adi-
na IKTISAD denir. Goriildiigii gibi, bugiinkii popiiler hale gelmis
iktisat ilminin manas1 bu temele dayanmaktadir. Bu sebeple, ikti-
sat ilminin, iktisat kitaplarinda, sinirh kaynaklarin, insanlarin si1-
nirsiz ihtiyaglarim en iyi sekilde karsilamasinin yollarini arayan
bir ilim olarak tarif edildigini hatirlarsak, Bediiizzaman Hazret-
lerinin iktisad: tarifindeki isabet ve derinlik daha iyi anlasilmis

olur.
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Ticaretli Bir ihtiram’in Unsurlar:

Iktisad Risalesi'nde yer alan Allah’in litfettigi nimetlere kar-
s1 ticaretli bir ihtiram ifade eden iktisadi, unsurlarina ayirirsak

alt1 6nemli vasfi ihtiva ettigini goriiriiz.

1. iktisad bir siikrii-i manevidir

Insan cesetten ibaret olmadigina gore Halikina kars, giinde-
lik zaruri ihtiyaglarimi karsilanmasinda, ki bunlarin basinda gida
ihtiyaci gelir, liitfedilen nimetlere karsi ruhunun derinliklerinden
gelen bir stikrii ifa etmenin manevi hazz ile israftan kagimip ikti-

sada riayet etmelidir.

2. iktisad, nimetteki Rahmeti ilahiyeye kars:1 hiirmet ifade
eder

Insan, kainatin kendisi igin yaratilip kainattaki biitiin var-
liklarin, Halik tarafindan insanin emrine tahsis edildigi suuru ve
idraki icinde kendisine sunulan nimeti Rahmeti ilahiye olarak
degerlendirmelidir. Ctinkit kulunun rizkin1 Cenab-1 Hak tekeffal
etmistir ve kiminin rizkini bol, kimininkini dar eylemistir. Bunun
suurunda olan bir insan, nail oldugu nimeti bir rahmet-i Ilahiye

olarak degerlendirmelidir.

3. iktisat bir sebebi-i berekettir

iktisada riayet eden insanin elindeki nimeti, Allah o kisinin
Rahmeti flahiyeye kars1 gosterdigi hizmet ve ihsan ettigi nimetine
kars1 eda ettigi stikiirden dolay1 bereketlendirir; iktisada riayet
etmeyip israf edenden de bereketi kaldirir.”

Beditizzaman Hz. bu mevzudaki bir hatirasinda soyle di-
yor: “Yillarca evvel bir sehre geldim. Kis miinasebetiyle o sehrin
mendabi-i servetini (zenginlik kaynaklari) géremedim. Allah rah-
met etsin; o zamanin miiftisi birka¢ defa bana dedi, “Ahalimiz
fakirdir.” Bu séz benim rikkatime dokundu. Bes alt1 sene sonraya
kadar, daima o sehir ahalisine aciyordum. Sekiz sene sonra yazin
yine o sehre geldim. Baglarina baktim. Sehrin miiftiisiiniin sézti

hatirima geldi. “Fesiibhanallah!” dedim. Bu baglarin mahsulati,
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sehrin hacetinin pek fevkindedir. Bu sehir ahalisi pek ¢ok zengin
olmak lazim gelir. Hayret ettim. Beni aldatmayan ve hakikatlerin
derkinde bir rehberim olan bir hatira-i hakikatle anladim. Iktisat-
sizlik ve israf ytiziinden bereket kalkmis ki, o kadar menabi-i ser-
vetle beraber, o merhum miiftii “Ahalimiz fakirdir.” diyordu. Evet,
zekat vermek ve iktisat etmek malda tecriibe sebebi bereket oldugu
gibi, israf etmek ile zekdt vermemek, sebebi ref-i bereket olduguna
hadsiz vukuat vardir.”

Bugiinkii Islam diinyasinin durumu da genellikle béyledir.
Zenginlik icinde fakirlik cekilmektedir. Islam diinyas1 bugiin
onemli kaynaklara sahip oldugu halde fakirlerinde stikiir ve ka-
naat yoksunlugu, zenginlerinde israf ve hisset sebebiyle is bola-
mil iginde isbirligini saglayamamakta, namerde muhtag hale dii-
serek borclanmaktadir. Bugiin en zengin ve fakir iilkeler Islam
diinyasinda olup, zengini ve fakiri de borca batmis bulunmakta-
dir. Cunkii kardes olmasi gereken Miisliimanlar karsilikli adavet
duygulari iginde birbirine karsi silahlanmakta, silahlar1 kendileri
uretemedikleri icin borcla satin almakta ve satanlarin elinde iz-
zetlerini kaybederek istiskale ugrayacak derekeye diusmektedir-
ler.

4. Gida ihtiyacinin karsilanmasinda iktisada riayet etmek,
manevi ve ticari faydalar1 yaninda tibbi ve tedavi bakimindan
da sagliga kavusturucu bir tesir yapar.

Ciinktit makul ve lizumlu 6l¢iide gida alinmasi viicudu ta-
simaya yardimc1 olur. Fazlasinin alinmasi halinde ise viicut onu
tasir. Fazla gida, bedene hamallik yaptirir, onu yorar. Iktisada ri-
ayet, “bedene perhiz gibi bir medar-1 sithhattir.”

Beditizzaman Hz.nin ifadesiyle; “Islam ulemasinin Eflatun’u
ve hekimlerin seyhi ve filozoflarin istadi, dahi-i meshur Ebu Ali
Ibni Sina, yalmiz tip noktasinda, “Yiyiniz, iciniz, israf etmeyiniz”
ayetini soyle tefsir etmis. “Ilm-i tibb1 iki satirla topluyorum. Sé-
zin glzelligi kisaligindadir. Yedigin vakit az ye. Yedikten sonra
dort bes saat yeme. Sifa hazimdadir. Yani kolayca hazmedecegin
miktar1 ye. Nefse ve mideye agir ve yorucu hal, taam taam iistii-
ne yemektir. Yani viicuda en muzir, dort bes saat fasila vermeden
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yemek yemek veyahut telezziiz igcin miitenevvi yemekleri birbiri
iistiine mideye doldurmaktir.”

Bazilarimizin veya birgogumuzun bugiin uyguladig: gida sis-
temini dikkate alirsak, viicudu tasimaktan ziyade, viicudun tasi-
mak zorunda kalacagl miktarda gida aldigimiz1 ve viicudun onla-
r1 hazmedemeden biriktirerek tasimak zorunda kaldigini goriiriiz.
Bu gidalarin fazlaligi yani1 gidalanmada israfa gidilmesi ile seker,
kolesterol, total, lipid gibi fazla besinle olusan yag ve benzeri bi-
rikintilerin gesitli hastaliklara sebebiyet verdigini hatirlarsak, te-
gaddi tarzinda iktisada riayetin ve israftan kaginmanin dérdtnci
fazileti anlasilmis olur.

5. Besinci fazilet

Bediiizzaman Hz.’'nin ifadesiyle “Iktisada riayet, insan1 ma-
nevi dilencilik zilletinden kurtaracak bir sebeb-i izzettir.” “Iktisat
eden maisetce aile belasini ¢ekmez.” hadis-i serifinin sirriyla ik-
tisat eden maisetce aile zahmet ve mesakkatini ¢cekmez. Evet, ik-
tisat kat’i bir sebeb-i bereket ve medar-i hiisn-ii maiset olduguna
o kadar kat’i deliller var ki had ve hesaba gelmez.” Beditizzaman
Hz. diyor ki: “Ezciimle ben kendi sahsimda gordiigiim ve bana
hizmet ve arkadaslik eden zatlarin sehadetiyle diyorum ki: Ikti-
sat vasitasiyla bazen bire on bereket gordiim. Ve arkadaslarim
gordiiler.” Burdur'’da nefyedilmisken, baz1 zengin arkadaslarim
parasizliktan zillet ve sefalete diismemekligim icgin zekétlari-
n1 bana kabul ettirmeye ¢ok galistilar. O zengin reislere dedim.
“Gergi param pek azdir, fakat iktisadim var, kanaate alismisim.
Ben sizden daha zenginim.” Miikerrer ve musirrane tekliflerini
reddettim. Ca-y1 dikkattir ki iki sene sonra bana zekéatlarini teklif
edenlerin bir kismui, iktisatsizlik yiiziinden borg¢landilar. Lillahil-
hamd onlardan yedi sene sonra o az para iktisat bereketiyle bana
kafi geldi. Hayatimin bir diisturu olan “nds’tan istigna” meslegimi
bozmada.

“Evet, iktisat etmeyen, zillete ve manen dilencilige ve sefalete
diismeye namzettir. Bu zamanda israfata medar olacak para ¢ok
pahalidir. Mukabilinde bazen, haysiyet, namus, riisvet aliniyor.
Bazen mukaddesat-1 diniye mukabil aliniyor, sonra menhus bir
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para veriliyor. Demek, manevi yiiz lira zarar ile maddi yiiz paralik
bir mal alinir.” Dikkat edilirse bugiin fakir olan veya kendini fakir
hisseden milletler, biiyiik dis borg yiikleri altina girdiginden milli
hiikiimranlik haklar: ile milli izzetlerinden ¢ok sey kaybetmekte
ve devamli bor¢ almak mecburiyetinde kalarak manevi dilenci-
lik zilletine ducar olmaktadir. Bunun sebebi o millet efradinin
ve tahsisen toplumu yonetici kadrolarda bulunanlarin, kanaat
yoksunlugu ve iktisada riayet etmeyip israfa kapilmalaridir. Hal-
buki Peygamberimiz (sav) Allah’a dua edip miinacatta bulunur-
ken; “Allah’im, giinah islemekten ve bor¢ altina girmekten sana
siginirim.” demislerdir. Burada goriilen giinah islemekle borca
girmenin (tabiyatiyla zaruret olmaksizin) es deger tutulmasidir.
Bu sebeple miimin ve muvahhit insanlarin tiiketim i¢in Kur’an
ve Stinnete uygun davranislarinda su esaslara riayet etmeleri ge-
rekir:

a) Tiketim harcamalarinda, gelirini gayr-i mesru sahalara
harcamayacak harcama sahalari Islami mesruiyet gercevesiyle
suurlanacaktir. Ayeti kerimede Allah soyle emretmektedir: “Ey
inananlar, size verdigimiz riziklarin iyilerinden, helal ve temiz
olanlarindan yiyin, Allah’a siikredin...” (Bakara, 2/172; Bakara,
2/168; Maide, 5/87-88; Enam, 6/142; Nahl, 16/144).

b) Tiiketim harcamalarinda litkks ve gosteris istihlakinden
kacinacaktir. Ayeti kerimede soyle buyurulmaktadir: “Mallarini
insanlara gésteris i¢in sarf edip, Allah’a ve ahiret giniine inanma-
yanlar1 Allah da sevmez. Seytanin arkadas oldugu bu kimse igin,
bu arkadas ne fenadir.” (Nisa, 4/38, Bakara, 2/264, 270).

¢) Misliiman insan, bulundugu cemiyetteki hayat seviyesi-
ne gore yasayacak, fakiri imrendirecek, onun hasedini tahrik ede-
cek sekilde gosteris icin titkketim yapmayacaktir.

d) Istihlakin mesru oldugu sahalarda da istihlak miktarini
zaruri ihtiyacina gore sinirlayacak, nimeti tek tanesine kadar ko-
rumaya gayret ederek israf etmeyecektir. Ciinkii Allah israf eden-
leri sevmez.

e) Tiketimde israfa kagcmayacag gibi, zaruret olmadik¢a da

borg altina girmeyecektir.

[}
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6. iktisada riayet nimetteki lezzeti hissettiren bir sebeptir

Beditizzaman Hz. bir tesbihte bulunarak agizdaki lezzet alma
duygusunu; kuvve-i zaikay1 bir kapiciya, mideyi efendiye benzet-
mektedir. “O saraya gelen ve sarayin efendisine verilen hediyenin
ylz derece kiymeti varsa, kapiciya bahsis nevinden ancak bes de-

recesi muvafik olur.“demektedir.

Bediiizzaman Hz. burada, iktisat ilminin meshur azalan fay-
da kanununa isaret buyurmaktadir. Tiketimde iktisada riayet
edersek, marjinal titketim biriminin faydas1 yiiksek olur. Israfa
giderek tiiketimi gogaltirsak azalan fayda kanunu geregince mar-
jinal birimin faydasi azalir, israf ¢cogaldikca sifira dogru iner, hatta

negatif olur.

Beditizzaman Hz. s6yle devam eder. “Eger insan iktisat edip
hacat1 zaruriyeye iktisar ve ihtisas ve hasretse “Siiphesiz ki rizik
veren, mutlak kudret ve kuvvet sahibi olan Allah’tir.” (Zariyat,
51/58.) sirriyla, “Yeryiiziinde hareket eden hicbir canli yoktur ki,
onun rizkini vermek Allah’a ait olmasin.” (HGd, 11/6) sarahatiyla,

ummadig tarzda yasayacak kadar rizki bulunacaktir.

Beditizzaman Hz.nin ifadesiyle, “Cenab-1 Hak kemali kere-
minden, en fakir adama en zengin adammis gibi ve gedaya (yani
fakire) padisah gibi lezzet-i nimetini ihsas ettiriyor. Evet, bir faki-
rin kuru bir parca siyah ekmekten aclik ve iktisat vasitasiyla al-
dig1 lezzet, bir padisahin ve bir zenginin israftan gelen usang ve
istahsizlikla yedigi en 4l baklavadan aldigi lezzetten daha ziyade
lezzetlidir.” Bu sebeple, Islami kaidelere uygun yasamayan insan-
larda gelir ile rizik makusen miitenasiptir. Gelir arttikca rizik aza-
lir. Cenab-1 Hak Kur’an-1 Keriminde, yarattig1 biitiin mahlukatin
rizkimi taahhiit etmektedir. Beditizzaman Hz. burada mukadder
bir suali cevaplayarak ayet-i kerimeyi tefsir etmektedir. Yani Al-
lah, insanlarin rizkini taahhiit ediyorsa nigin yiizbinlerce insan
acliktan 6lmektedir? Beditizzaman Hz. bunu soyle cevapliyor: Ri-
zik ikiye ayrilir:

1) Birincisi hakiki riziktir. Onunla insan yasayacaktir. Bu r1-

zik, ayetin hitkmiiyle Taahhtidii Rabbani altindadir. Beserin su-i
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ihtiyar1 karismazsa, o zaruri rizkini herhalde bulabilir. Ne dinini,

ne namusunu, ne izzetini feda etmeye mecbur olur.

2) Rizk-1 mecazidir. Su-i istimalat ile hacati gayr-1 zaruriye,
hacat1 zaruriye hitkmiine gecip, gorenek belasiyla tiryaki olup
terk edemiyor. Iste bu rizik Taahhiid-ii Rabbani altinda olmadig:
icin, bu rizk: tahsil etmek hususan bu zamanda gok pahalidir.
Basta izzetini feda edip zilleti kabul etmek, bazen algak insanla-
rin ayaklarin1 6pmek kadar manen bir dilencilik vaziyetine diis-
mek, bazen hayat-1 ebediyenin nuru olan mukaddesat-1 diniyesini
feda etmek suretiyle, o bereketsiz, menhus mal1 alir.”

Bugiin diinyamizda fakir insanlarin maruz kaldigi musibet-
ler, zaruri ihtiyaclarini rizk-1 mecazi durumuna diisiirmelerinden
veya rizk-1 mecaziyi, zaruri ihtiya¢c sanmalarindandir. Bugiin
Turkiye dahil bircok geri kalmis tlkede, disaridan ithal edilen
ve borclanmaya sebep olan mallar, rizk-1 hakiki kategorisine gi-
ren mallardan ziyade, rizk-1 mecazi grubuna girenlerdir. Reklam,
gorenek, kanaatsizlik sebebiyle esasinda hayati kolaylastiric1 ve
giizellestirici olan bu mallar: ithal etmeye kalkiyoruz. Halbuki
gercek tretim giicimiiz, yani gelirimiz, bunlar1 almaya yeterli
degil. Kanaatsizlik ettigimiz i¢in bor¢lanarak o mallar: aliyoruz.
Borglandikga faiz batagina batip daha ¢ok fakirlesiyoruz. Birgok
geri kalmis fakir tilkede, yoneticiler, rizk-1 kazip noktasina, miis-
temlekeciler tarafindan kismen de olsa zorla sevkedilmislerdir.
Mesela, baz1 Afrika tilkelerinde tilke topraklar: bugday, misir gibi
zaruri gidasini Gretmeye tahsis edilecegine kakao, vs. iiretimine
yoneltilmis ve halk rizk-1 hakikisini temin i¢cin mustemlekeciye
mubhtac hale dusturalmiustir.

iktisat bahsinde, 6nemli bir fark {izerinde durmak gerekir. O

da iktisat ve tasarruf ile cimriligin farkidir.

7. iktisat ile Hissetin Farki

Allah israfi ve cimriligi sevmez. Beditizzaman Hz.nin ifade-
siyle, “Ca’y1 hayrettir ki miisrif ve miibezzir insanlar, iktisat eden-
leri ‘hisset’ (cimrilik) ve tamahkarhkla itham ediyorlar. Hasa! Ikti-

sat izzet ve comertliktir. Hisset ve zillet, ehl-i israf ve tebzirin zahiri
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merdane keyfiyetlerinin ic yiiziidiir.” Israftan kacinmak tasarrufa
yol acar. Tasarruf, ihtiya¢c aninda zarurete diismemizi 6nler. Ak
akce kara giin igindir.

Allah, ayet-i kerimesinde s6yle emreder. “Seytan sizi fakirlik-
le korkutur ve sizin cimri olmanizi emreder. Allah ise bolluk veri-
cidir. Allah’in ihsani boldur.” (Bakara, 2/268).

Sahabeden Abdullah ibni Omer’in misali, “Carsidaki vazi-
yet iktisattan ve kemal-i akildan ve aligverisin esas1 ve ruhu olan
emniyeten, sadakatin muhafazasindan gelmis bir halettir, hisset
degildir. Hanemdeki vaziyet, kalbin sefkatinden ve ruhun kema-
linden gelmis bir halettir. Ne o hissettir, ne de bu israftir.” fmam-1
Azam bu sirra isaret olarak, “La israfe fil hayri, kema la hayra fil
israfi” demistir. Yani “hayirda ve ihsanda (fakat miistahak olanla-
ra) israf olmadig gibi, israfta da hicbir hayir yoktur.”

8. israfin Sonucu: Hirsin Tahriki

fsraf hirs1 intag eder? Hirs da ii¢ netice verir:
1) Kanaatsizlik,

2) Haybet ve hasaret ve basarisizlik,

3) Ihlas1 kirmasi, ameli uhreviyeyi zedelemesidir.

1) Kanaatsizlik; sa’ye, ¢alismaya sevki kirar. Beditizzaman
Hz'nin. ifadesiyle; “Siikiir yerine sekva ettirir, tembellige atar. Ve
mesru, helal, az mali terk edip, gayr-1 mesri, kiilfetsiz bir mal1
arar. Ve o yolda izzetini, belki haysiyetini feda eder. Iktisatsizlik
yluzinden miistehlikler ¢ogalir, miistahsiller azalir. Herkes gozii-
ni hitkimet kapisina diker. O vakit hayati igtimaiyenin medar:
olan “sanat, ticaret, ziraat tenakus eder. O millet ise tedenni edip
sukut eder. Fakir diiser.” Bu yiizden Islam’da baht oyunlar1, ku-
mar vs. zahmetsiz kolay kazang yollari, koseyi donmecilik gibi
davraniglar yasaklanmistir (Maide, 5/90-91).

Kanaatsizligin artis1, siikiir yerine sekvanin g¢ogalmas,
say’dan kacis sosyalizmi dogurmustur. Mesru, helal, az mali terk
edip gayr-1 mesru kiilfetsiz bir mal arama duygusu da kapitalizmi
dogurmustur.
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2) Hirsin ikinci neticesi haybet ve hasarettir. Rizki helal, arz
ve iftikara gore gelir, iktidar ve ihtiyac ile degil. Belki o rizk-1 he-
lal iktidar ve ihtiyar ile makusen miitenasiptir. Clinkii gocuklarin
iktidar ve ihtiyar1 geldikge rizki azalir, uzaklasir, sakillesir. Kana-
at bir define-i hiisn-it maiset ve rahat-1 hayattir. Hirs ise mader’i
hasaret ve sefalettir. Hirs ve kanaatin tesirati, zihayat 4leminde
gayet genis bir dustur ile cereyan etmektedir.”

3. Hirs ihlasi kirar, ameli uhreviyeyi zedeler. Ciinki bir ehl-i
takvanin hirsi varsa, tevecciih-ii nasi ister. Tevecciih-i nas1 murat
eden ihlas-1 tammi bulamaz. Bu netice ¢ok ¢nemli, dikkat geki-
cidir.

Sonug olarak Beditizzaman Hz.nin ifadesiyle, israf kanaatsiz-
lige yol acar. Kanaatsizlik ise calismanin sevkini kirar. Tembellige
atar, hayatindan sekva kapisini acar; miitemadiyen sekva ettirir;
Hem ihlas1 kirar, riya kapisini acgar, hem izzetini kirar, dilencilik
yolunu gosterir.

“Iktisat ise kanaati intac eder: Kanaat izzeti intac eder. Ha-
dis-i Serif “Kanaat eden aziz olur; tamah eden zillete diiser.” hem
sa’ye ve galismaya tesci eder, sevkini ziyadelestirir, calistirir, ik-
tisattan gelen kanaat, stikiir kapisini acar, sekva kapisini kapatir.
Hayatinda daima sakir olur; hem de kanaat vasitasiyla insanlar-
dan istigna etmek cihetinde, tevecciihlerini aramaz. Thlas kapisi
acilir, riya kapis: kapanir.
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Islam Agisindan iktisadi ve
Sosyal Faaliyetlerle Ilgili Normatif Kaideler

Islam’in Tktisadi hayatla ilgili normatif kaideleri son zaman-
larda tizerinde c¢ok durulan bir mevzu olmustur. Bu makalede
Kur’an-1 Kerim’den ve Peygamberimizin (sav) Hadislerinden or-
nekler alinarak bir insanin iktisadi hayattaki davranislarimi d-
zenleme amacina yonelik normatif kaidelerin 6zetlenmesine ga-
hisilmastir.

islam’a gore, insan, iktisadi hayatta bir (homo-economicus)
iktisadi adam gibi davranmamalidir. Bunun yerine “Allah’in ipi-
ne sumsiki sariip ayrilmayan” bir miisliman insan (homo-Is-
lamicus) modeli esas alinmalidir. Bu miisliiman insan, iktisadi
hayattaki davranislarinda, kendisinde yaratilistan mevcut olan
nefsini tatmin ve menfaatlerini maksimize etme, duygularini, Al-
lah’in emir ve yasaklariyla makul 6l¢iilerde diizenlemeye galisan

insandir. Bunu yapabilmesi icin insanin egitilmesi, Allah’in emir

14. istanbbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, 50. Yil Armagani, istanbul,
1988, sh.17-37. Tiirkiye’nin Yirminci Yiizyil | Toplum / Iktisat / Siyaset, a.g.e., Cilt:
1, sh.112-134.

15. Al-i Imran, 3 (103).” Hep birlikte Allah’in ipine (Kur’an’a) simsiki sarilin. Par-
¢alanip bolinmeyin. Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani sizler birbirinize
diismanlar idiniz de o, kalplerinizi birlestirmisti. Iste onun bu nimeti sayesinde
kardesler olmustunuz. Yine siz, bir ates cukurunun tam kenarinda idiniz de o sizi
oradan kurtarmisti. Iste Allah size ayetlerini béyle apacik bildiriyor ki dogru yola

eresiniz.”

61



iSLAM EKONOMISININ TEMELLERI

ve yasaklarini 6grenmesi, sonra da bu bilgilerini davranislarin-
da uygulamas: gerekir. Allah, mukaddes kitabi Kur’an-1 Kerim-
de insanlara sdyle seslenir: “Iste bu kitab ki; dogrulugunda siiphe
yoktur. Inananlara kétiiliiklerden korunmak icin yol gostericidir.”
(Bakara, 2/2).1

Maide saresinin 3. ayetinde ise “Bu giin, dininizi biitiinledim,
iizerinize olan nimetimi tamamladim. Size din olarak Miislii-
manligi verdim” demek suretiyle, kainatin yaratilisindan bu yana
mubhtelif peygamberleriyle insanlara yol gosterici olarak gonder-
digi kaideler diizenini Kur’an ile tamamladigini ve insanlarin
buna gore hareket etmelerini bildirmektedir. Boyle bir egitime
tabi tutulmazsa, insan, yaratilisinda mevcut olan mala diiskiin-
lik, nefsine baghlik, cimrilik, egoistlik gibi 6zellikleri sebebiyle,
iktisadi hayatta basarili olmak icin iktisadi adam gibi davranma-
ya miitemayildir.

Allah, insanin bu 6zelligini Kur’an-1 Kerim’de Peygamberi
vasitasiyla soyle ifade etmektedir: “Kadinlara, ogullara, evlatlara
yigin yigin altin ve gtimiise, gtizel cins atlar ile sagmal hayvanla-
ra ve ekinlere karsi insanlarin asir1 sevgisi vardir. Bunlar diinya
hayatinin metaidir. Oysa, asil giizellikler Allah katindadir.” (Al-i
Imran, 3/14).

“De ki: Rabbimin hazinelerine siz malik olsaydiniz, tiikenir

korkusuyla kistikca kisar, cimrilik ederdiniz. Insanoglunun eli pek
stkidir.” (Isra, 17/100).

“Zaten, insan diisiincesinde ve insanin nefsinde kiskanglik
hazirdir.” (Nisa, 4/128).

“Gercekten insan, Rabbine karsi pek nankérdiir. Nankorliigii-
ne, insanin kendisi de sahittir, insan, mala da c¢ok diiskiindiir.”
(Adiyat, 100/6-8).

Bu ifadelerde goriildiigi gibi insanin nefsine diskinltagi,
vs. gibi eksildikleri fitrat ve yaratilis1 icabidir. Insan melek degil-

dir. Oyleyse, insanoglunun bu arzulara meyli onun ashim teskil

16. Bu rakamlar sure ve ayet numaralarini gosterir. Mesela 2/2, 2. sure’nin 2. ayeti
demektir.
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eden ozelliklerin bir parcasidir. Bu hususiyet ne kendi kendini
inkar edebilir, ne de baskasi tarafindan inkar olunabilir. Esasinda
bunlar, makul goriilen tatli birtakim arzu ve temayillerdir. Bir-
takim ihtiyaclarin karsilanmasi ve gelisme duygusunun tesviki
i¢in, insan hayatinda bu duygularin bulunmasi da gerekir. Fakat
insanin fitratinda bu temaytllerin dengesini saglayan baska bir
fitri taraf daha mevcuttur. Bu da, insan1 Allah’a inanca ve ahiretle
ilgili yiiceliklere sevk eden manevi duygularidir. islam dini, insa-
nin maddi sahadaki fitri temaytllerini, manevi sahadaki yiiksel-
me gayretleriyle dengeleyici, hatta birbirini tamamlayici kaideler
getirmistir. Karsilikli denge sistemi i¢cinde hareketlerini diizen-
leyebilen insan, iktisadi adam yerine Miisliiman Insan modelini
olusturur. Miisliiman insan, davraniglarini bu denge iginde tutma
sorumlulugunu tasir. Peygamberimiz (sav), bir hadisinde bu hu-
susu sOyle ifade etmektedir: Kiyamet giiniinde insan dért konuda

hesap vermek zorunda olacaktir:
1. I[Imiyle ne gibi ameller yaptigindan,
2. Omriinii nerede ve nasil tiikettiginden,
3. Malin1 nerede kazanip, nereye sarf ettiginden,
4. Viicudunu ve sthhatini nasil degerlendirdiginden.”’”

islam dininde, insanin iktisadi davranislar1 yogun bir meta-
ekonomik kaideler buitint icinde belli mecralara dogru kanali-
ze edilmistir. Bu sebeple Miisliiman Insan modelinin gelismesi
icin, insanin, herseyden evvel bu kaideler biitini hakkinda bilgi
sahibi olmasi, sonra da bunlar1 davranislar1 iginde uygulamaya
koyma gayreti icinde bulunmasi istenmistir. Bu husus ancak egi-
timle, talim ve terbiye ile gerceklesebilir. Simdi, Islam dininde
iktisadi hayatin tiretim, titketim, boliistim gibi cesitli fonksiyonel
safhalarinda, insan davranislariyla ilgili baslica normatif kaideler
Kur’an-1 Kerim’deki ayetlere ve Peygamberimizin (sav) Hadisleri-

ne dayanilarak 6zetlenecektir.

17. Ebu Yusuf, Kitab’il Harag, s. 29, ist. Univ. Yay, No:1518, istanbul, 1970;
Kesf’ul-Hafa, H. No: 3163
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1.Uretimde Emek ve Tesebbiis Faktorleri ile ilgili Kaideler

1.1 a) Insan davramisinda dengeli olacaktir. O, sadece bir
homo-economicus degil, ayn1 zamanda Allah’in yerytzindeki
halifesi, esref'iil-mahliikattir. Hayatinin diisturu: Dogru yasama,
ahlakli olma, yeteneklerini iyi kullanmaktir. Allah, iyi insanlara
soyle hitap eder: “Inananlar ve iyi isler yapanlara gelince; onlara
glictiniin tstiinde ytik ytiiklenemez, cennetliktir onlar, orada son-
suz kalacaklardir.” (Araf, 7/42). Burada, Allah’in emir ve yasakla-
rinin insan giict Gstinde ve yapilamayacak seyler olmadig ifade
edilmektedir.

b) “Bu diinyanin varligi kafirler icin siislii gériiniir, alay eder-
ler inanch kisilerle. Oysa korunanlar, kiyamet giiniinde onlardan

ustindiirler. Diledigine Allah hesapsiz rizik verir.” (Bakara, 2/212).

insanlardan kimi, “Rabbimiz, bize verecegini bu diinyada
ver” der. Ahirette onun bir pay1 yoktur artik” (Bakara, 2/200). On-
lardan kimileri de, “Ey Rabbimiz, bize diinyada da, ahirette de en
hayirlisini, en giizelini ver ve bizi cehennem azabindan koru.” der
(Bakara, 2/201). Iste Miisliiman insan, ahiret icin hemen 6lecek-
mis gibi, dinya i¢in hi¢ 6lmeyecekmis gibi calisan ve Allah’in,
“Namaz bittiginde yeryiiziine dagilin ve rizkinizi arayin.” (Cuma,
62/10) emrine uyarak yasayan insandir. Bu insan, “Bu giiniin isini
yarina birakma, aksi halde isleri ve haklar1 zayi etmis olursun.
Ecel, emelin oniindedir. Ecele is ve amel ile kos. Ciinkii ecel geldik-
ten sonra artik is ve amel yoktur.”*® kaidesine gore davraniglarini

diizenler.

1.2 Miisliiman, besikten mezara kadar ilim tahsil eden, ilmin
kaybolmus bir mali olduguna inanan, Cin’de de olsa ilim ve bil-
gi edinmeye calisan, boylece bilgisini arttirarak, diinyevi sahada
maisetini temin i¢in fitri ve miikteseb kabiliyetine en uygun mes-
legi se¢meye galisan insandir. Ciinkii, Allah’in su emrini bilir: “Ey
insanlar, biz sizi disi ve erkek olarak yarattik, uluslara ve kabile-

lere ayirdik, birbirinizi taniyip bilesiniz diye. Allah’in katinda en

18. Ebu Yusuf, a.g.e, sh. 28
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serefliniz isinde en iyi olaninizdir. Allah herseyin bilicisidir.” (Hu-
curat, 49/13). “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akil
sahipleri 6git kabul eder, ibret alirlar.” (Ziimer, 39/9).

1.3 “Biitiin kdinat insanin emrine verilmistir. Oradaki imkéan-
lar1 en iyi kullanmak insanin gérevidir. (Yeryiiziinii size boyun eg-
diren O’dur. Su halde yerin iistiinde dolasin ve Allahin rizkindan.
Sonunda déniis O’nadir)” (Miilk, 67/15). Bu Ayet-i Kerime’de yer-
yiiziiniin insanlarin faydalanmalarina hazir ve uygun bir durum-
da yaratildig: ifade edilmektedir. Yeryiizii, tistinde dolasilacak
bir halde emre amade kilindigina gore, artik diinyada insanlara
boyun egmeyecek higbir maddi varlik yok demektir. Bu ayeti ke-
rime, insanlig1 daima yiikselmeye dogru tesvik etmektedir.

Islamiyet insan1 gok calismaya, arastirmaya, kesif ve icatlar-
da bulunmaya ve ihtiyaglarinin tatmini igin tabii kaynaklar1 de-
gerlendirmeye yoneltir. Imam Gazali’ye goére iiretim faaliyetleri 3

guruba ayrlir:

a) Zaruri ihtiya¢ maddelerinin iiretimi: Bunlar, miisliiman
insanin bes temel 6zelligini muhafazasina yarayan butiin mal ve
hizmetlerin iiretimini kapsar, insanin bes temel 6zelligi: iman,
Hayat, Akil, Uretme ve Servet sahibi olabilmektir.

b) Hayati kolaylastirici ve rahatlatici iiretim faaliyetleri:
Bunlarin tiretimi yukarida belirtilen bes temel 6zelligin muhafa-
zas1 ve devami i¢in sart olmamakla birlikte hayattaki mesakkat ve
giiglukleri giderici ve konforu arttirici tiretim faaliyetleridir.

c) Zarafeti arttirict iiretim faaliyetleri: Bunlar, rahathigi sag-
lamanin da 6tesinde estetik, giizellik, zarafet ve sanat duygularini
tatmine yarayan mal ve hizmetlerin tiretimiyle ilgilidir. Medeni-
yetler gelistikce bircok maddeler bu kategoriler arasinda yer de-
gistirebilir. Din liks sayilan bir mal ve hizmet, bugiin zaruret
haline gelmis olabilir. O bakimdan, bu guruplara giren mallarin
durumu sabit olmayip seyyaldir. Bu mallarin tiretim siralar zaru-
ri ihtiya¢ maddelerinden baslayip, sirasiyla hayati kolaylastiric
ve zarafeti artirici mallara dogru gider. Basit ve temel kaide, arada
bir gatisma olup tercih gerektiginde, daha iist kademedeki mal
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ve hizmetlerin tiretimi icin meseld, daha alt kademedeki zerafet
kategorisine giren bir mal veya hizmetten vazge¢cmektir. Boylece,

uretimde zaruri ihtiya¢c maddelerine 6ncelik taninacaktir.

1.4 Miisliman Insanin Uretimde Ucretli Olarak Calisirken
Tabi Olacag: Kaideler

Insan, tiretim faaliyetinde isci olarak veya kendi basina ca-
lisiyorsa, Allah, su prensiplere uygun bicimde hareket etmesini
ister. Boyle bir insan:

a) Maisetini temin icgin, fikri ve bedeni mesai sarf etmis olma-
sindan dolay1 iftihar eder. Ciinkii Allah’in su emrini ve vaadini
hatirlar: “Bilinsin ki, insan i¢in kendi ¢alismasindan baska bir sey
yoktur. Ve ¢alismasi da ilerde gosterilecektir. Sonra ona, karsiligi
tastamam verilecektir.” (Necm, 53/39, 40, 41).

b) Allah’in ve Peygamberimizin (sav) su sézlerini bilerek ¢ali-
sir: “Yaptiklarinizdan elbet mes’ul olacaksiniz” (Nahl, 16/93); “Is-
¢inin isi yaptig: vakit, giizel yapmasinm1 Allah muhakkak sever!”;
“En iyi kazang isine 6zen gosteren ve isverene saygi ile bakan isci-
nin elde ettigi kazanctir.”

c) Gelmis, ge¢mis peygamberlerin maisetlerini bir meslek ifa
ederek, bedeni fikri mesai sarfederek kazandiklarini, Hazreti Da-
vut'un gomlek dokudugunu, Peygamberimizin ¢obanlik yaptigini

hatirlar.

d) Peygamberimizin ¢alisanlar i¢in verdigi su miijdeli haber-
leri de bilir: “Coluk-gocugunun gecimini temin icin calisan Allah
yolundadir. Thtiyar ana ve babasinin gecimi icin calisan, yine Al-
lah yolundadir”, “Kim helal aramaktan yorgun gecelerse, affedil-

mis olarak geceler.”
e) Miisliman insan, isinde su prensiplerle calisir:
a- temizdir,
b- gorantsi (kilik-kiyafeti) iyidir,
¢ gecimlidir,

d- emir ve talimatlar:1 dinler,
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e- tez canhdir,

f- isini sever,

g- isini sonuna kadar yapar,

h- isini kontrol eder ve diizeltir,

i- isini tam yapar,

j- sur’atli calisir,

k- temiz is cikarir,

I-  igbirligi yapar,

m- tenkide agiktir,

n- is basinda uygun sekilde hareket eder,

o- diizenli bir is siras1 takip eder,

p- alet-techizat,

g- hammadde ve malzemelere gerektigi gibi ihtimam gosterir,
r- alet ve motorlu teghizat1 uygun sekilde kullanir,

s- hammadde ve malzemeleri ekonomik sekilde kullanir,
t-  verimli ¢galisma metotlarim1 uygular,

u- saglik ve emniyet tedbirlerine riayet eder.

f) Biitiin bu galismasi sonucunda aldig (ticret) gelirden dolay:
Allah’a sitkretmesini bilir; bagkalarinin kazancina goz dikip haset
etmez, isverene kinle bakmaz, “mihnete sabir ve nimete siikiirde
Rabbimizin bize biiyiik imtihani” oldugunu bilir (Bakara, 2/155).
“Sizi korku, aclik, mal, can ve iiriinlerden biraz azalma (fakirlik)
ile imtihan eder, deneriz. (Ey Peygamber!) Sen sabirli davrananla-
r1 miijdele.” (Bakara, 2/155). “Eger stikrederseniz, mutlaka size ni-
metlerimi ¢ogaltirim. Eger nankorliik ederseniz, siiphesiz azabim,
cok siddetlidir.” (Ibrahim, 14/7).

g) Calismadig1 zaman veya iktisadi hayatin gesitli risklerine
maruz kaldig1 zaman, devletce kendisinin ve goluk gocugunun
sosyal giivenliginin saglanmasini talep etme hakkina sahip oldu-

gunu bilir.
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2. isverenlere Ait Kaideler

a) Misliiman igveren, 6zel tesebbiis erbabi olup ziraat, ti-
caret, hizmet veya sanayi kesiminde galisiyorsa, miilkiyet hakki-
nmin, devletge giivenlik altina alindigindan, galismasi sonucunda
elde ettigi mesru mallarin ¢ocuklarina miras olarak kalacagindan
emin olarak, devletin iktisadi faaliyetlerine miidahale etmeyecegi
givenci iginde istikbale emniyetle bakmak ister, gecimini helal

yollarla saglamanin sart oldugunu bilir.

b) Elde ettigi servet ve gelirin sirf calismasinin sonucu olma-
yip, Allah’in takdiri ile tahakkuk ettigine inanir. Zira bilir ki: “Al-
lah, diledigine 6nce hikmet ve bilgi ve bu yolla zenginlik ve bolluk
verir.” (Bakara, 2/269). “Diinya nimetlerini dileyen bilsin ki, diinya
nimeti de Allah’tandir. Ahiret miikafat: da...” (Nisa, 4/134). “Gok-
lerde ve yerde ne varsa Allah’a aittir. Miilk mutlak manada sadece
O’nundur.” (Al-i Imran, 3/109). “Goklerin, yerin ve aralarindaki
herseyin sahibi Allah’tir ve hiikiimranligi da Allah’indir.” (Maide,
5/17, 18). Insan, Allah’in izni ve bagisiyla esyaya sahip olur. Bilir
ki, “Allah, diledigi kimsenin rizkini genisletir veya daraltir.” (Ra’d,
13/26). Misliman isveren, malinda, egyanin, ¢biir insanlarin ve
toplumun hakki oldugunu; Allah’in verdigi mala karsi, kendisine
birtakim vecibeler yiiklendigini de bilir. Ciinkii Allah, Kur'an-1
Kerim’'inde soyle buyurmustur: “Onlarin mallarinda muhtaglar
ve yoksullar igin bir hak vardi, onu verirlerdi.” (Zariyat, 51/19).
Isveren, yonetimde adil davranir, isleri ehline verir, yani ise, en
uygun insanlari seger ve adam kayirmaz. “Allah, size, isleri eh-
line teslim etmenizi ve insanlara hiikmettiginiz zaman adaletten
ayrilmamanizi buyurur. Siiphe yok ki, Allah herseyi gortir, bilir.”
(Nisa, 4/58).

C) Iscisini gozetir, kalbini hosnut eder, iicretini, hakk: 6l¢ii-
siinde ve vaktinde 6der. Peygamberimizin su séziinii hatirlar: “Ug
kimse vardir ki, kiyamet giintinde onlarin hasmiyim. Bunlardan
biri, is¢iyi calistirdiktan sonra, ticretini tam olarak vermeyen kim-

sedir.”
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d) Iscinin is yiikiinii makul él¢iide diizenler ve Peygamberi-
mizin “onlari, giiglerinin yetmedigi seylerle miikellef kilmayiniz”
sOzun hatirlar.

e) Is yaparken, hileden, spekiilasyondan, vurgunculuktan,
tekelci davramslardan ve riisvetten kacimir. “Mallarinizi, araniz-
da haksiz sebeplerle yemeyin. Bile bile baskalarinin mallarindan
bir kismini, yalan yemin ve sahadet ile yemeniz icin o mallan ha-
kimlere (reislere, yetkili yoneticilere veya mahkeme hakimlerine)
riisvet olarak vermeyin.” (Bakara, 2/188).

“Bu ayeti tefsir edenlere gore, anlatilmak istenen husus daha
ziyade riisvet ve ¢ikarciligin 6nlenmesidir. Bu sebeple aldatma ve
dalavere ile elde edilen biitiin kazanclar haramdar.”*

f) “Faiz almaktan kaginir.” (Bakara, 2/275, 278).

g) Ayrica “Allah yolunda harcamada bulunur.” (Bakara,
2/254, 261, 267, 272, 274; Enfal, 8/3; Ra’d, 13/22; ibrahim, 14/31;
Hac, 22/35; Kasas, 28/77; Secde, 32/16; Fatir, 35/29, 30).

h) Dogru sézlii, diiriist tiiccarin Peygamberlerle, siddiklarla
ve sehitlerle birlikte oldugunu da bilir (Tirmizi’den Hadis). “Allah
yolunda harcayin, kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin.
Her tiirlii hareket ve davranisinizda diirtist olun. Ciinkii Allah dii-
riistleri sever” (Bakara, 2/195). Allah, Kur’an-1 Kerim’inde s6yle
demektedir: “Onlar, (o mtiminler) ki, eger kendilerine yerytiziin-
de iktidar verirsek namazi kilarlar, zekat1 verirler, iyiligi emreder,
kotiltgi yasak ederler. Biitiin islerin sonu Allah’a varir” (Hac,
22/41).

Miifessirlere gore, bu ayet 6zellikle iktidar1 elde bulunduran
miislimanlarm hayatinda intizam ve istikrarin gerekliligini ifade
etmektedir. Ayrica namaz ve zekat gorevlerinin hemen ardindan
iyiligi emretmek ve kotiilikten men etmek hususuna yer verilme-
si, sosyal ahlak ve nizami1 koruyup gelistiren yoneticilerin tistiin

degerini ifade etmektedir.?

19. Kur'an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, ist. Y. islam Enstitiisi, istanbul, 1982,
sh. 28; 2/188, Kur’an’in Anlasiimasina Dogra, Tefsir Meal, Ahmet Tekin, Kelam
Yayinlan, Istanbul, 2002, sh. 30.

20. Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Meali, a.g.e., sh. 336.
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3. Uretimden Saglanan Gelirle ilgili Kaideler

Bir miislitman insan icin iig tiirlii gelir vardir: Ucret, kar ve

kira. Faiz almamasi gerekir. Bu g tiirlii gelirin saglanmasinda:

a) Haram ve helal olgiilerine riayet eder, mesru kazang pe-
sinde kosar, gayri mesru kazancin yasaklandigini bilir (Nisa, 4/29,
30).

b) Kazancini, muhakkak emek veya risk unsurlarina dayan-

darir.

c) Emek sarfetmeden veya riske katlanmadan sirf parasini
kullanarak para kazanmasinin (haram) miimkiin olmadigini bilir
(Faiz yasag).

d) Insanlar arasinda kazanc ve gelirde mutlak esitlik olama-

yacagini kabul eder.

e) Baht oyunlari, kumar vs. gibi zahmetsiz kolay kazanc yol-

larina gitmez, bunlarin haram oldugunu bilir (Maide, 5/90, 91).

f) Ticaretin helal oldugunu (Bakara, 2/275), fakat spekiilas-
yon ve karaborsaciligin haram oldugunu ve kim ihtikar yapacak
olursa onun biiyitk bir giinah islemis oldugunu bilir. Allah, bu
hususlarla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’inde insanlara soyle diyor:
“Ey inananlar! Mallarinizi, aranizda haksizlikla degil, karsilikli
riza ile yapilan ticaret yoluyla yeyin. Haram ile nefsinizi mahvet-
meyin. Siiphesiz ki, Allah ¢ok merhametlidir” (Nisa, 4/29); “Kim
zuliim ve tecaviiz yoluyla bu yasaklan islerse, haddini asarak hak-
sizliga saparsa onu atese sokacagiz...” (Nisa, 4/30); “Yasak edi-
lenlerden kacinirsaniz, suglarinizi drteriz ve sizi serefli yere ulas-
tiririz.” (Nisa, 4/31); “Allah’in, bazilarinizi bir digerlerinize iistiin

kilmasini kiskanclikla karsilamayin...” (Nisa, 4/32).

Bu ayetlerle ilgili tefsirlere gore, “Karsilikli rizaya dayanan,
mal-para, emek-iicret vb. miibadele gesitleri, hem fertler, hem de
onlarin tegkil ettigi toplum icin faydalidir; bu sebeple de mesru-
dur. Rizasiz ve haksiz kazanclar ise, gecici refah ve menfaatler
saglamakla beraber, arkasindan isyanlar, ihtilaller ve felaketler
getirir”. Ayet: “Baskasinin malini” diyecek yerde “mallarinizi”

demek suretiyle “milli servet” mefhumuna 1sik tutmaktadir. Mali
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haksizliklarin getirdigi felaketlerden birisi ve belki en 6nemlisi
katildir; haksizlikla ve haram yollardan servet yapmak, fert ve
cemiyet olarak adim adim 6liime gitmek seklinde vasiflandiril-

mustir.

Boylece bu ayetlerle, mallarin batil yolla yenmesi yasaklan-
mistir. Mallarin haksizlikla yenmesi, kisaca; Allah’in izin verme-
digi ve yasakladig1 yollardan yenmesi seklinde 6zetlenebilir. Hile,
riisvet, kumar, zaruri ihtiyag maddelerinin pahalanmasini diisa-
nerek stok yapmak (ihtikar) ve diger haram alis-verisler, malin
haksizlikla yenmesine birer 6rnektir. Bu yasakla birlikte ahiret
azabindan kaginilmasina dair ikaz ve ilahi affin vaad edilmesiyle
bir kolaylik gortiyoruz. Allah kulunun bazi kusurlarini affederek,
yardimini esirgemedigini ifade ediyor. Yine bu fikrada insanlarin
bagkalarina verilen nimetlere géz koymamalari, nimeti asil sahi-
binden istemeleri gerektigine dair ilahi emre sahit oluyoruz.*

g) Israftan (Nisa, 4/141; A'raf, 7/31; Isra, 17/27) ve cimrilik-
ten (Al-i Imran, 3/180; Muhammed, 47/38) ve serveti yigmaktan
(tiretimden uzaklastirmak), iddihardan (Tevbe, 9/34, 35) kacinir.

h) Servetini toplumun zararina kullanmaz. Muhtac ve yok-
sullara ve yetimlere yardim eder. Zira, béyle davranmayan zen-
ginler i¢in Kur’an’da Allah sdyle buyurur: “Onu yakalayip bag-
layin; sonra alevli atese atin...” Cunkii o, Ulu Allahia inanmazda,
“Yoksulun yiyecegi ile ilgilenmez, onlar1 doyurmaya (kendi yanas-
madigr gibi baskalarini da) tesvik etmezdi.” (Hakka, 69/30, 34).
Mifessirlere gore, “Bu ayet ile yoksulun gozetilmemesi ve onun
haline hic¢ aldiris edilmemesi, Allah’a iman etmemenin hemen
akabinde en buiyiik giinah olarak zikredilmektedir. Gergekten
fslam ahkami icinde yer alan miikellefiyetler iyi incelendiginde

bunlarin iki noktada merkezilestigi goriilir:
i. Allah’in emrini biiyiik tanimak,

ii. Allah’in yarattiklarina sefkat gostermek.?

21. Fizilalil-Kur’an, Prof. Seyyid Kutup, Hikmet Yayinevi, istanbul, 1973,
Cilt:3, sh. 186-87.

22. Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, a.g.e., sh. 566.
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Simdi, islam’'im bu normatif kaidelerine gore hareket eden
bir insanin en dogru sekilde davranmasi icin, gelirini kullanirken
oniinde su alternatifler bulunur: Once ihtiyaclarini tatmin icini

tiuketime yonelir, yani titketim harcamalar1 yapar,
a) Geliri ihtiyacindan fazla ise tasarruf eder,

b) Altin, giimiis gibi kiymetli madenler alip saklayabilir. (id-
dihar, kenz),

¢) Baskasina 6diing verebilir,

d) Veya yeni bir tesebbiise giriserek, bir sirket kurarak, tasar-

rufunu yeniden tiretime tahsis eder, yatirim yapar.

Acaba, miisliiman insanin gelirini sarfederken ilk alternatif
olan tiiketim ile ilgili faaliyetlerini diizenleyecek normatif Islami
kaideler nelerdir?

4. islamun Tiiketim Harcamalan ile ilgili Normatif Kaide-
leri

Bir misliitman insan, once, tikketim harcamalarinin miinha-
siran gelirin bir fonksiyonu olmadig goriisiinden hareket eder.
Soyle ki, insan gelirlerin esit olmadigini, gelirin tiketimi sinir-
layic1 veya tesvik edici rolit oldugunu bilir, fakat tiitketim harca-
malarini tayin eden tek faktoriin, iktisadi bir unsur olan gelir-
den ibaret olmadigini, istihlak alaninin, ayrica Allah’in emir ve
yasaklariyla diizenlendigini bilir. Miisliman insanin tiiketimini
etkileyen (meta-ekonomik) normatif kaideler sunlardir:

a) Misliman insan, tiiketim harcamalarinda bulunurken
gelirini, ickiye, kumara, gayri-mesru kadin iliskilerine vs. harca-
mamalidir. Harcama sahalari, Islami mesruiyet cercevesi ile si-
nirlandirlmistir. “Ey inananlar, size verdigimiz riziklarin iyilerin-
den, heldl ve temiz olanlarindan yiyin, Allah’a siikredin; eger ona
baghysaniz.” (Bakara, 2/168, 172; Maide,5/87, 88; En’am, 6/142;
Nahl, 16/114).

b) Tiiketim harcamalarinda litks ve gosteris istihlakinden
kaginmalidir. Ciinkai bu tip bir titketimin yasaklandigini bilme-

lidir. “Mallarini insanlara gésteris icin sarf edip, Allah’a ve ahiret
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giniine inanmayanlar1 da Allah sevmez. Seytanin arkadasi oldu-
gu, kimse i¢in bu arkadas ne fenadir.” (Bakara, 2/264, 270; Nisa,
4/38). “Bunlar, Allah’a, Ghiret giintine inanmigs ve Allah’in verdigi
nziklardan riyasizca sarf etmis olsalard: ne olurdu? Allah onlarin
séz ve islerini ¢ok iyi bilendir.” (Nisa, 4/39).

Ebti Zer, (r.a.)’den nakle gore, Peygamberimizin; “Allah ti¢
sinif insanla ne konusacak, ne onlarin yiiziine bakacak, ne de on-
larin giinahlarini bagislayacaktir. Onlar ¢ok azap ¢ekeceklerdir.
Bunlardan birincisi, servetini gosteris ugruna harcayanlardir.”
diye buyurmaktadir. Bu sebeple, miisliiman insan, ihtiyaglarim
karsilayacak sekilde, fakat bulundugu cemiyetteki hayat seviye-
sine gore yasayacaktir. Fakiri imrendirecek, onun hasedini tahrik
edecek sekilde gosteris istihlakine gitmemesi gerekecektir. Yani,
miisliiman insanin titketiminde “conspicious consumption ve de-

monstration effect”?®, gosteris istihlaki olmayacaktir.

c) Istihlakin mesru oldugu sahalarda da istihlak miktarim
ihtiyacina gore sinirlayacak, nimeti tek tanesine kadar koruma-
ya gayret edecek, israfin memnu oldugunu harcamalarinda dai-
ma goz 6niinde bulunduracaktir. Bu sinirin ¢evre standartlarini
cok fazla asmamasina dikkat edecektir. Cunkia Allah, Kur’an-1
Kerim’inde “Allah’in kullari i¢in verdigi stislenecek seylerle, rizik
olarak verdiklerinin temiz olanlarini kim yasak edebilir? (Araf,
7/32), “Yeyin icin, fakat israf etmeyin. Ciinki Allah israf edenleri
sevmez.” (Araf, 7/31) diye miisliman insana dogru yolu goster-
mistir.

d) Tiketimde israfa kagmayacag: gibi, zaruret olmadikca da
borg altina girmeyecektir. Tiiketimini gelirine gore ayarlamaya
calisacaktir. Tktisada riayet edecektir. Zira Peygamberimizin, “Al-
lah’im, giinah islemekten ve bor¢ i¢ine girmekten sana siginirm.”
(Hz. Aise’den rivayet) dedigini, bilir. Zaruret olmadikg¢a bor¢lan-

23. Bu kavramlarin izahi i¢in bkz.: The Theory of the Leisure Class; Thorstein
Veblen’s, (1899); A Mentor Book, 1953, US, s. 60. James S. Duesenberry: Income,
Saving and Theory of Consumer Behaviour, Harvard Univ. Press, 1952. Prof. Dr.
Sabri E Ulgener, Milli Gelir, Istihdam ve Iktisadi Biiytime, ist. Univ. Yay., No. 1951,
Ist. 1974, s. 175-76.
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maz, borcunu sézlesmeye baglar ve 6deme niyetiyle bor¢lanir ve
borcunu vaktinde 6der. Ciinkii Peygamberimizin, “Kim ki édemek
niyetiyle bor¢ yaparsa Allah ona borcunu édetecektir, kim ki israf
etmek niyetiyle bor¢ yaparsa Allah onu yok edecektir” (Buhari 43,
2) ve “Borcun ddenmesini geciktirmek haksizliktir.” (Buhari 43,
12). “Odeme giicii oldugu halde édemeyi erteleme, o kimsenin

cezalandirilmasini hakli kilar.” dediklerini hatirlayacaktir.

Boylece varlikli, yani geliri ihtiyacini asan miisliiman insa-
nin titketim harcamalari, Allah’'in koydugu kaidelerle sinirlan-

maktadir.

Iktisat kanunlarina gore, bir iilkenin iktisaden gelisebilmesi
icin yatirimlarin arttirilmasi, titketim harcamalarinin bu imkéani
verecek seviyede ayarlanmasi gerekir. Miisliiman insanin tiike-
tim harcamalarindaki davranisi, hem iktisadi kalkinma hizin ar-
tiric1 yonde tesir edecektir, hem de sosyal dengeyi, fakir-zengin
arasinda husumet, kiskancglik ve hasedi tahrik etmeyecek sekilde
saglamaya yardim edecektir. Islam’in prensipleri milli sinir1 asar,
dlemstimuldur. Milletleraras1 ahengin saglanmasi yoniinden de

onemlidir.

5. Tasarrufla flgili Kaideler

Misltiman insanin geliri ihtiyacini asinca tasarruf cihetine
gidecek, malin1 ve parasimi biriktirmeyi distinecektir. Tasarruf
edilen meblagi, nakit veya kiymetli maden (altin, giimiis vs.) ha-
linde muhafaza etmek isterse, yani gelirini iddihar etmek isterse,
Islam’in iki prensibi éniine dikilecektir. Birincisi Allah’in iddihar
onleyici prensibidir. Ciinkt Allah Peygamberine “Altin ve glimiisii
biriktirerek saklayip, onlar1 Allah yolunda harcamayan kimselere
acikli bir azap oldugunu haber ver.” (Tevbe, 9/34) diye emretmek-
tedir; Allah, bu emri ile altin ve gimiisii veya nakit paray1 veya
mali biriktirip de zekatin1 vermeyenlerin ahirette siddetli azap ile

ceza goreceklerini haber vermektedir.

Boylece, miisliman insan, ilerde yatirimda bulunmak tizere,

belli bir siire altin, giimiis, nakit, kiymetli evrak, mal vs. biriktire-
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rek tasarruf ederse, Islam’in diger bir prensibi olan zekat vecibesi
ile karsilasacaktir. Ciinki servetin (bir yili gectikten sonra) her
yil, asgari % 2,5 oraninda bir kisminin zekat olarak 6denmesi ge-
rekeceginden, atil duran nakdi servet, durdugu yerde eriyecektir.
Bu davranis tarzi, Islam cemiyetinde tasarruflarin atil durmasi-
n1 onleyecek, gelirin yeniden iktisadi hayata donmesine yardim
edecektir. Paranin tedaviil stiratinin artisi, para miktarindaki artis

gibi, iktisadi hayati1 canlandiracak ve tiretimi arttiracaktir.

6. ikrazda Bulunmak (Kredi) ile ilgili Kaideler

Misliiman insan, servetini atil tutmay: tercih etmeyince ge-
riye iki ihtimal kalmaktadir. Ya gelirini is yapan kimselere 6diing
verebilir veya kendisi is yapip yatirima yonelebilir. Sayet nakdi
servetini, baska birine ikraz etmeyi dasiiniir ve bunu bir sosyal
yardim seklinde degil de, Iktisadi bir faaliyet olarak ifa etmek is-
terse, karsisina bir bagska engel ¢gikacaktir. O da emek sarfetmeden
ve riske katlanmadan sirf para karsiliginda para kazanma yasagi-
dir. Cankii Allah riba’y1 (faizi) yasaklamistir. Faiz yasag ile ilgili
olan ayetlerden baslicalar1 sunlardir:

a) “Ey iman edenler, Allah’tan korkun, eger gercekten inani-
yorsaniz, almadiginiz faizleri hemen birakin, almayin.” (Bakara,
2/278).

b) “Sayet (faiz hakkinda soylenenleri) yapmazsaniz, bilin
ki Allah ve Peygamberi ile savasa giristiniz, demektir. Eger toévbe
eder, faizcilikten vazgecerseniz, sermayeniz sizindir. Haksizlik et-

meyiniz ki, haksizlik bulmayasiniz.” (Bakara, 2/279)
¢) “Faiz yiyen kimseler (tefeciler) mahserde tipki seytan

carpmis kimseler gibi carpilmis olarak kalkarlar. Onlarin bu hali,
alis-veris (ticaret) de faiz almak gibidir, demelerindendir. Oysa Al-
lah, ticareti (alis-verisi) heldl, faizi haram kilmistir. Bundan son-
ra kim rabbinin 6gtidiint dinler, faizcilikten vazgegerse, gecmiste
olan kendisinindir ve isi Allah’a kalmistir. (Allah dilerse onu affe-
der). Kim faizcilige dénerse onun yeri cehennemdir, orada sonsuz
kalir.” (Bakara, 2/275).
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d) “Allah, faizcinin malini eksiltir, hayirseverlerinkini artti-
rir. Allah, haramla giinah isleyeni seviez.” (Bakara, 2/276).

e) “Inananlarin, iyilik yapanlarin, namaz kilip, zekat veren-
lerin Allah katinda miikdfatlar: vardir. Onlar i¢in korku ve tiziintii
yoktur.” (Bakara, 2/277).

f)  “Ey inananlar; Allah’tan korkun. Eger gercekten inaniyor-
saniz faiz olarak artan miktart almayin.” (Bakara, 2/278).

Miifessirlere gore, “Islam dini, faizi kesinlikle yasaklamis ve
faizle istigal etmenin hem diinyada, hem de ahirette zararh oldu-
gu acik bir sekilde anlatilmistir. Bu giin bazi kimseler, bu mevzuda
tereddiide diisiiyorlar. Islam’da faizin haram edilmesi, evvel emir-
de diger haramlarda oldugu gibi bir imtihandir. Gercek manada
mislimanin kendi aleyhinde de géziikse Allah’in emirlerini kabul
edip uygulamasi gerekir. Bir miisliiman, faiz yasagini inkar etmek-
sizin faiz alir veya verirse giinahkar olur, ama Islam’dan ¢ikmaz.
Inkar eden ise Allahia kars: gelmis olur.”?*

Bu durumda miisliman insanin calismadan ve isin riskine
katlanmadan, oturdugu yerde para kazanma yoluna gitmemesi
gerekecektir.

7. Yatirrm Yapmakla flgili Kaideler

Bu durumda miisliiman insanin yapacagi rasyonal davranis,
nakdi servetini tiretime tahsis etmek, yani yatirnm yapmaktir;
boylece yeni yatirnmlar sonucunda muhtemelen kar1 artacaktir.
Basarili oldugu takdirde yeniden sirketler kuracak, fabrikalar insa
edecek, hisse senetleri satin alacak ve miitemadiyen faaliyetini
genisletecektir. Geliri ve serveti artan miisliman insanin buna
ragmen, titketimi sinirh oldugu icin hayat sartlar1 gevre sartlari-
nin ¢ok tstiinde olmayacaktir. Bu durumda misliman insanin
uretim geliri ile tiiketim harcamalar arasindaki fonksiyonel bag-
lant1 zayiflamis olur.

24. Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, a.e.g., Hazirlayanlar: Dr. Ali Ozek Baskan-
liginda; Hayreddin Karaman, Ali Turgut, Mustafa Cagiricy, Dr. ibrahim Kafir Don-
mez, Sadrettin Giumis, Istanbul, 1982, s. 46; ayetlerle ilgili tefsirler bu mealden
alinmastir.
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Miisliman insanin yatirimlara yonelme zarureti, yatirimlar,
iktisadi kalkinmanin miisevvik unsuru oldugundan, iktisadi kal-
kinmay1 hizlandiracak ve milli gelir artacaktir. Bu sayede yeni
yeni is sahalar1 acgilacak, istthdam imkéanlari artacaktir. Yatirim
sekli olarak su ihtimaller mevcuttur:

1) Ferdi tesebbiiste bulunmak,

2) Ortaklik kurmak, (equity). Bu da adi ortaklik veya sirket-
lere ortak olmak (kollektif, komandit, limited, anonim vs.) seklin-
de gerceklesebilir.

Bu yolla, kiigiik tasarruf sahipleri i¢in pay almak mimkiin-
diir. Kar ortakligina katilmak: Buna Ingilizce (Profit Sharing),
Arapca Mudarebe sistemi adi verilir. Mudarebe sisteminde, emek-
le sermaye bir ise ortak olarak girer ve kar1 aralarinda anlastik-
lar1 oranda bolusiirler. Boylece tesebbiisiin riski (kar ve zarar),
mukriz ile miitesebbis arasinda boliisiilmiis olur. Ikraz edenin,
tesebbiisin hem kéarina, hem de zararina ortak olmasi saglanir.
Anlasma belirli bir stire i¢in yapilmissa, siire sonunda mukriz,
kér ile birlikte sermayesini alir ve kar ortaklig1 sona erer. Bu giin
tilkemizde 16/12/1983 tarih ve 83/7506 sayili kanun hitkmiinde
kararname ile kurulan (resmi gazete, 19 Aralik 1983, no:18256)
Ozel Finansman Kuramlarina?, halkin belli siireler icin kar or-
taklig1 anlagmasi yaparak katilmalari, mudarebe sisteminin uygu-
lanmasi imké&n verilmistir. Ayrica, hiitkiimet tarafindan ¢ikarilan,
Istanbul Kopriisii, Keban Baraji, Keban-Oymapinar ortaklik gelir
senetlerinden almak suretiyle halkin belirli siirelerle, bu isletme-
lerle kar ortakligina girmesi, mudarebe sisteminin bir uygulama
bigimi olarak gosterilebilir.?

8. Sosyal Yardim

Bu yatirimlar sonunda geliri artan ve iktisadi basarinin do-

ruguna dogru yiikselen miisliitman insan, karsisinda Islam’in cok

25. 2005 yilinda gikarilan 5411 sayili kanunla 6zel finans kurumlar: Katilim
Bankalar: olarak degerlendirilmistir. (Adem Esen)

26. Turgut Ozal déneminde kar ortakligina dayali kamu hisse senetleri
¢ikarilmigti. Son yillarda da bu alanda farkl finansal araglar ¢ikarilmistir. Sukuk
gibi.
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cesitli sosyal prensiplerini bulacaktir. Cunki Peygamberimiz
(sav), Allah’in sevmedigi ve giinahlarini affetmeyecegi ikinci in-
san tipi, “Diger insanlara karsi yiikiimlii bulundugu mes’uliyet-
lerden bihaber olandir’, demektedir. Allah, Kur’an-1 Kerim’inde
“Namaz kilin zekat verin, Allah icin (diger) hayir yollarina hali-
sane harcayin.» diye buyurmaktadir. Peygamberimiz (sav), “Bir
kimse, kardesine yardim etmeye ugrasirsa, Allah da ona yardim
eder.” miijjdesini vermekte ve “Dogrulukta ve iyilikte yardimlasin,
fakat kétiiliikte ve glinahta yardimlasmaktan kaginin,”, ikazinda
bulunmaktadir. Yine Peygamberimizin, “Bir kimse, komsusu sefa-
let icinde ag¢ iken ve kendi elinde imkdanlari var iken, buna bigane
kalirsa, bizden degildir” ve “Bir iilkede, bir kimse acliktan éliirse,
Allah’in zimmeti, himayesi onlardan uzak olur.” s6zleriyle var-
likli musliimanlarin sosyal mes’uliyetlerini ¢ok agir bir sekilde
hatirlatmaktadir.

Bakara stiresinin 265, 272, 273, 274. ayetlerinde hayirla ilgili
olarak Allah kullarina soyle demektedir: “Allah’in rizasini kazan-
mak ve goniillerindeki imani kuvvetlendirmek i¢cin mallarini hay-
ra sarfedenlerin durumu, bir tepede kurulmus giizel bir bahgeye
benzer ki, tizerine bol yagmur yaginca iki kat iiriin verir: Bol yag-
mur yagmasa bile en azindan bir ¢isinti diiser (deyine bolca iiriin
verir). Allah biitiin yaptiklarinizi goriir” (Bakara, 2/265). “Hayir
olarak harcadiklarinizin hepsi, kendiniz i¢indir. Yapacaginiz har-
camayi, ancak Allah’in rizasini kazanmak icin harcayin. Hayir
kastiyla verdiginiz ne varsa, size tam olarak noksansiz verilir ve
siz asla haksizliga ugramazsiniz.” (Bakara, 2/272). “Yapacaginiz
hayirlar, kendilerini Allah yoluna adamis, Allah’tan baska hi¢bir
diistincesi olmayan, o sebeple yerytiziinde dolasip kazanmaya im-
kéan bulamayan, durumunu bilmeyen kimselere karsi gosterdikleri
tokluktan dolay1 zengin sayilan fakirlere verilmelidir. Ciinkii onlar
ortalikta gértinmezler, yiizsuyu dokerek kimseden birsey isteye-
mezler. Yaptiginiz ve yapacaginiz hayirlarinizi Allah eksiksiz bilir
ve karsiligini verir.” (Bakara, 2/273). Mifessirlere gore, bu ayetle
anilan fakirler, birinci derecede Allah yolunda galisanlar, ikinci

derecede ise samimi gayelerle ilim 6grenen ve ayni sekilde 6gre-
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ten fakirlerdir. Bakara siiresinin 274. ayetinde ise Allah’in su be-
yani goruliir; “Mallarini gece ve giindiiz, acik ve gizli hayra sarfe-
denlerin miikafatlarini Rab’leri verecektir. Onlar i¢in ne korku, ne
de iiziintii vardir.” (Bakara, 2/274). Miifessirlere gore bu ayetlerde
tesvik edilen hayirlardan birinci derecede murad edilen zekattir.
Zira Islam’in emrettigi sekilde zekat noksansiz verilirse, fakirlik
yok denecek kadar azalir. Ancak, zekatin sarf yerleri belli ve sayil1
oldugundan, zekat verilmeyen yerlere de zekdtin disinda hayir
yapilmasi gerekir.

Islam’in bu prensipleri miisliiman insan1 hayir sahasina yo-
neltir ve Allah’in verdigi serveti Allah yolunda harcama egilimini
arttirir. Ciinkdl iyi bir miisliitman, kazancinin belli bir nispetini
zekat olarak devlete veya fakirlere verdikten sonra da her miislii-
manin diger miislimanlardan sorumlu oldugu bilincine varir ve
Kur’anin “Allah faiz gelirini eksiltir, hayirseverlerinkini arttirir.”
(Bakara, 2/276) mealindeki miijdesini hatirlar. Esasen zengin in-
san, maddi ihtiyaclarin1 tatminde doygunluk noktasina da gel-
mistir. Bundan boéyle ilave tiiketim harcamalarinin azalan fayda
kanunu geregince marjinal faydasi stiratle azalacak, sifira inecek,
hatta negatife doniisebilecektir. Bu durum, insanlari bunalima g6-
turiir, hayattan zevk alamaz hale diistiriir ve behimi arzularinin
tatmini cihetinde gayri ahlaki yollara saptirir, azdirir.

Iyi bir miisliitman bu noktaya inmez. Ciinkii istihlakini, doy-
gunluk noktasi olan sifira inmeden ahlaki miildhazalarla (israftan
kacinma) esasen frenlemistir. Litkse ve gosteris istihldkine gitme-
digi icin gayrimesru yollara esasen yonelmemistir. Buna ragmen,
sahsi tiitketiminin marjinal faydas1 azalmaya baslayinca, sosyal
harcamalara (sosyal yardim) yo6nelirse, bu sahada azalan fayda
kanunu islemez. Sosyal harcamalar ¢cogaldik¢a sagladigi manevi
tatmin duygusu artar. Zira o kimse Allah’in rizasini saglama inan-
c1 icindedir.

fyi bir miisliiman, bilgisini arttirarak, hayirh bilgilerle ahla-
kini yiikselterek kemal mertebesine erismeye calismakla miikel-
leftir. Allah’in takdir ettigi nispette maddi ve manevi seviyesini
yukseltir. Allah Kur’an-1 Kerim’de bu hususla ilgili olarak soyle
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demektedir: “Allah, diledigine faydali bilgi (hikmet), zenginlik ve
bolluk verir. Kime hikmet verilirse, ona pek ¢ok hayir ve istiin-
litk verilmistir. Akl1 erenler, bundan ibret alirlar.” (Bakara, 2/269).
Miifessirlere gore, bu ayette gecen hikmet kavraminin maddi ve
manevi muhtevasi vardir; Allah, bol ihsanda bulundugu zaman
yalniz mali veya yalniz magfireti vermez. Her ikisini birlestiren
hikmeti verir. Hikmet verilen kisiye nurani basiret verilmistir ki
onunla, hareket ve davranislarinda isabetli ve dogru kararlar ve-
rir. Hikmet sahipleri, derin ve yararh bilgiler edinir. Allah’in ken-
disine hikmet verdigi kimseler evvelemirde Peygamberler ve ilmi
ile amel eden alimlerdir. Bilgili olmanin en ¢ok deger verilen ta-
rafi, insanhiga yararl olmakitir. Peygamberimiz hadislerinde séyle
buyurmustur; “Insanlarin en hayirlisi, insanlara faydali olanidir.”
“Allah’tan yararh bilgi isteyin, yararsiz bilgiden Allah’a siginin.”
“Dogruluk, adalet, ihlas, sevgi, saygi, agirbashlik, baskalarina
faydali olmak, comertlik, alicenaplik gibi yiiksek vasiflar tasiyan
kimseler de hikmet ehlinden sayilir. Islam’a tam olarak inanan,
Kur’an’in emirlerini 6grenip, noksansiz uygulamak icin ¢aba sar-
feden, tiim kdétiilitkklerden uzak duran kimse hikmet sahibidir ve
onlara biiytik hayir verilmistir.” (Bakara, 2/269).

Boylece miisliiman insan, Islami prensiplere gére hareket
ettiginde rasyonel bir davranis olarak sosyal yardim cihetine yo-
nelir. Kur'an-1 Kerim’de bu husustaki hiitkiimlerden birkagi soyle
der: “Sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadik¢a (en) iyiye
eremezsiniz. Her ne harcarsaniz, Allah onu hakkiyla bilir.” (Al-i
Imran, 3/92). Bu ayeti kerimede “en iyi” seklinde terciime edilen
“birr” kelimesi, hayrin, iyiligin kemal noktasi, Allah’in rahmeti,
rizas1 ve cenneti manalarinda anlasilmistir. “Birr”; imanda, iba-
dette ve ahlakta en dogru ve en giizel hayati yasamaktir. Boyle
bir hayata ve Allah’in liituf ve inayetine ulasmanin sartlarindan
biri, kisinin sahip oldugu ve sevip baglandig: seyleri Allah yo-
lunda kullanmasidir. Miifessirlere gore bu seyler, servet, mevki
ilim ve beden kuvveti gibi maddi ve manevi imkéanlardir. Yine
bu konuyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’in Bakara siiresinde Al-
lah kullarina hitaben soyle demektedir: “Gergek iyilik, yiiziinii-
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zii doga veya bat tarafina ¢evirmeniz degildir; asil iyilik, Allah’a,
ahiret giintine, meleklere, kitaplara, peygamberlere, inanmak; Al-
lah rizasi i¢in yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara,
dilencilere ve boyunduruk altinda bulunan kéle ve esirlere sevdigi
maldan harcamak, namaz kilmak ve zekdat vermektir’ (Bakara,
2/269).” “Antlasma yaptigi zaman verdikleri sozii yerine getiren-
ler, sikinti, hastalik, savas zamanlarinda sabredenler, iste dogru
olanlar, bu vasiflar: tasiyanlardir. Azaptan korunacak olanlarda
ancak onlardir.” (Bakara, 2/177). “Ey inang¢ sahipleri, size verdi-
gimiz zenginliklerden bir kismini yoksullara harcayin. Alisverisin,
dostlugun ve sefaatin olmadig: (kiyamet) giinti gelmeden hayir is-
leyin.” (Bakara, 2/254). “Mallarini1 Allah yolunda harcayanlarin
durumu, her basaginda yiiz ddne olmak tizere yedi basak veren
bir danenin durumu gibidir. Allah, diledigine kat kat verir. Allah’in
Iatfu boldur, her seyi bilendir.” (Bakara, 2/261). “Mallarin1 Allah
yolunda hayra verip de sonra basa kakmayan, alanlarin génliinii
kirmayan (onlara iyi davranan) kimselerin Allah katinda kendile-
rine has miikafatlar vardir. Onlara korku ve aci yoktur. Ciinkii gii-
zel séz ve hos gorti (su¢ bagislama), pesinden basa kakilan, goniil
inciten sadakadan daha iyidir.” (Bakara, 2/262-263).

“Ey inananlar, gosteris i¢cin malini harcayan, Allah’a ve ahi-
ret ginline inanmayan kimseler gibi basa kakmak ve eziyet etmek
suretiyle sadakalarinizi bosa ¢ikarmayin. Ciinkii onun bu hali,
tizerinde biraz toprak bulunan kayanin haline benzer ki, siddetli
yvagmurdan sonra tizerindeki toprak silinip ¢iplak kaya haline ge-
lir. Boyleleri (gosteris icin amel edenler) kazandiklarindan hicbir
sey elde edemezler. Allah inanmayan toplumlara dogra yolu gos-
termez.” (Bakara, 2/264). “Ey iman edenler, hayriniz i¢in kazan-
diklarinizin, yetisen triinlerinizin temizlerinden harcayin. (Zekat
ve sadaka verin). Kendinizin ancak goz yumarak alabilecegi de-
gersiz ve kotii seyler vererek sakin hayir yapmaya kalkismayin.
Biliniz ki Allah vereceginiz sadakalardan miistagnidir, éviilmeye
layiktir, her seyi bilicidir.” (Bakara, 2/267).

27. Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Meali, a.e.g., s. 44, 2/269.
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Miiteakip ayet-i kerimede Cenab-1 Allah kullarina séyle hitap
ediyor: “Seytan, sizi fakirlikle tehdit eder (korkutur, fakir olursu-
nuz diyerek sadaka vermenize mani olur) ve sizin cimri olmanizi
emreder. Allah ise bolluk vericidir. Allah’in ihsani boldur, her seyi
ihata eden ve her seyi bilendir.” (Bakara, 2/268). Mufessirlere gore
bu ayetlerde hayir yapmak tesvik edilmis, ancak hayir yaparken
kalp kirilmamasi, fakirin kiigimsenmemesi, eziyet edilmemesi,
yapilan iyiligin basa kakilmamasi, gosteristen kaginilmasi, sid-
detle tavsiye edilmistir. Aksi halde, yapilan hayirdan fayda ve se-
vap yerine giinah ve azap gelir (Bakara, 2/264).%

Misltiman insan gelirini hayra sarf edince, fakirin nezdinde
itibar1 artmis olur. Sinif miicadelesi ve nefreti, yerini insanlarara-
s1 ahenk ve sevgiye birakir. Bu arada bu zengin miisliiman, yar-
dima muhtac insanlar arasinda dara diismiis tiiccarlarla ve borc
isteyen miisliitmanlarla da karsilasar.

9. Karz-1 Hasen

Karz-1 hasen, menfaat diisinmeden, hayir igin bor¢ vermek
demektir. Imkéan1 olan insanin, darda kalmis olanlara karsilik
beklemeden 6diing vermesi tavsiye edilmistir. Bu hususla ilgili
olarak, Allah, Kur’an-1 Kerim’de insanlara soyle hitap etmektedir:
“Eger bor¢lunuz darlik icinde ise, eli bollanincaya kadar ona za-
man taniyin. Eger gercekleri ¢ok iyi anlayan kimselerden iseniz,
(6deyemeyecek derecede giigsiiz olan borglunun borcunu) sadaka
yerine bagislarsamz sizin i¢in daha hayirh olur” (Bakara, 2/280).
“Ey inananlar, muayyen bir vade ile bor¢landiginiz vakit onu ya-
zin. Aranizda bir katip de dogrulukla yazsin. Yazan, Allah’in ken-
disine ogrettigi gibi yazmaktan ¢ekinmesin, (herseyi oldugu gibi
dosdogru) yazsin. Borg, biiyiik veya kii¢iik olsun, onu miiddeti ile
beraber yazmaya tisenmeyin. Bu sekilde yapilan muamelelerde
sahit gosterin (hi¢ bir katibe ve hicbir sahide zarar verilmesin.)”
(Bakara, 2/282).

Mifessirlere gore, bugiin uygulanmakta olan noter sistemini
ortaya koyan ve uygulanmasini isteyen Islam dinidir. Sahitlik ve

28. Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Meali, a.e.g., s. 43, 2/264.
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katiplik miiessesesi, herkesce korunmasi gereken bir miiessese-
dir. Insanlar arasinda yapilan her tiirlii muamelenin sahitler hu-
zurunda yazilmasi hak ve adalete daha uygundur.?

Karz1 hasen, menfaat diisiinmeden, hayir i¢in bor¢ vermek
oldugundan, insan kime borg verecektir? Tabiatiyla ihtiyaci1 olan
iyi bir insana. Varlikl1 miisliman insan ihtiyaci olan iyi insana
odung verince cemiyetin iktisadi yapisi ile sosyal bilinyesi ara-
sinda irtibat kurulmus, insanlar, iktisadi hayatta diirtist harekete
tesvik edilmis olacaktir. Miisliiman insan, sahislara bizzat borg
verebilecegi gibi, bu yardimi miiesseseler kanaliyla da yapabilir.
Mesela vakiflar bunlardan biridir.

10. Fakirin Zengin Uzerindeki Hakki

Zekat mecburiyeti kaidesi; Islamiyet’te zekat mecburidir. Bu
yolla cemiyetin nisbi olarak zengin simiflarindan fakir ve muh-
taclara bir gelir transferi yapilmis olur. Zekat iktisadi bir ibadet
olup, Kur’an-1 Kerim’de Allah bir ¢ok ayetlerde namaz ile birlik-
te zekat vermelerini kullarina emretmistir. Meseld Zariyat Stre-
sinde, “inananlar, mallarinda yoksul ve muhtaglar i¢in bir hak
oldugunu kabul eder...” (Zariyat, 51/19); “Mallarinda, isteyene ve
-istemedigi igin- mahrum kalmisa belli bir hak taniyanlar, cennet-
lerde ikramlara mazhar kilinirlar” (Mearic, 70/24, 25). “Namazi
kilin, zekat verin, kendiniz icin islediginiz her hayri Allah katinda

bulacaksiniz. Allah yaptiklarinizi goriir’ (Bakara, 2/110).

Zekat, mecburi bir 6deme oldugu igin, zenginlerin mali ve
serveti lizerinde cemiyetin bir hakk: olarak tezahur eder. Zekat,
bu 6zelligiyle ihtiyari mahiyetteki sadakalardan ayrilir. Esasinda
sadaka, zekat1 da kapsayan daha genis bir kavramdir. Bu mana-
siyla her zekat, ayn1 zamanda bir sadakadir. Fakat mecburi olan
yegane sadaka sekli zekattir. Insanlar, belli bir nisabin {izerinde
iiretken mala sahip oldugunda zekat 6demek mecburiyetindedir.
Zahiri (disaridan goriilebilen) ve batini (disaridan goriilup bili-
nemeyen) liretken mal ve kiymetlerin toplam degeri, bu belirli
nisab1 asarsa ve bir yil siireyle elde bulunmus olursa, onun sa-

29. A.g.e sh. 47
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hibine zekat 6deme mecburiyeti dogar. Nisabin, zaruri ihtiyacla-
r1 tatmin sinirinin iistiinde olmasi gerekir. Ayni zamanda nisab
siirini asan insan, borgsuz olmalidir veya borcu disiildiginde

kalan deger, nisab sinirin1 asmis olmalidir.

Uretken olmayan mallarla, zaruri ihtiyaclar karsilayan mal-
lar, zekat nisabinin hesaplanmasinda dikkate alinmaz. Zekatin
nisbeti, varligi olusturan mallarin cinsine gore asgari %2,5 ile
%20 arasinda (1/40 ile 1/5 arasinda) degisir. Tevbe Suresinde
zekatin sarf yerleri sekiz gurupta belirtilmistir:

1.  Fakirler,

2. Miskinler (muhtaglar),

3. Zekat toplayan memurlar,

4. Miiellefetiil kultib, goniilleri Islam’a 1sindirilmak istenen-
ler,

5.  Esirlik ve kélelikten kurtulmak isteyen esir ve kéleler,

6. Borcuna karsilik mali olmayan bor¢lular,

7. Allah yolunda ¢alisip cihad edenler,

8. Yol oglu, yolcu olup, yolda dara diisenler (Tevbe, 9/60).

Bu ayet, zekatin farz oldugunu gosterir ve alinan zekatlarin
harcanacag yerleri belirler. Bu tasnife gore, zekat verilecekler ara-
sinda once fakir ve muhtaclar gelir. Zekatin sarf yerleri, Kur’an-1
Kerim’de Allah tarafindan acikca belirtilmistir. Nelerden ve ne

miktar zekat alinacag1 da hadislerle agiklanmistir.

Ozet

Toplumun iktisadi biinye itibariyle dengeli bir yap1 arz etme-
si her seyden evvel bu miisliiman insan tipinin yetistirilmesine
baglidir. Canki ister isci, ister isveren, ister kendi basina galisan
olsun, ister 6zel kesimde, ister kamu kesiminde calisan durumun-

da bulunsun, toplumun yapisini insan unsuru olusturacaktir.

Eger iktisadi hayatta ozellikleri belirtilen miisliman insan
tipi cogalir, fertler islam’in bu normatif kaidelerine gore davranis-

larimi ayarlayabilirse, insanin eline gegen imkéanlar: is hayatinda
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iyi degerlendirmesi, talebi ve arz1 mesru ve faydali sahalara yo-
neltmesi, tiretimi arttirmasi, iste verimi ¢ogaltmasi, artan tasarru-
fu faydali yatirimlara yatirmasi veya baska miitesebbislere karzi
hasen olarak ikrazda bulunmasi, devletin vergisini ve zekatini
tam odeyerek, servetini Allah yolunda sosyal yardimlara harca-
mas1 miimkiin olur. Ve sonucta, boyle insanlardan olusan bir top-
lumda sosyal adalet iginde iktisadi gelisme saglanmis olur.
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Zekatin iktisadi Onemi

Manast: Zekat Islam’in bes sartindan biridir ve mali bir iba-
dettir. Zekat, zenginden fakire bir gelir transferidir. Bu yoniiyle
zekat (ihtiyari) bir sosyal yardim degildir. Fakirin zengindeki hak-
kidir, zengin icin mecburi bir sadakadir. Manas1 biiytime, temiz-
lenme ve arinmadar.

Miikellefiyet: Zekat kime farzdir? Misliiman, akilli, resit
(erginlik gagina basmis), hiir ve nisab’a (yeterli zenginlige) malik
kimseye zekat vermek sarttir.

Nisab: Nisabin (yeterli zenginligin) 6lciisii, bir kimsenin
sahibi oldugu ve kullanabildigi tiretken mallarin degeri 20 mis-
kal (85 ila 96,2 gram) altin veya (1 miskal 100 hububat tanesinin
agirhigidir), 200 dirhem (595 gram) gimiisiin Tiirk Lirasi karsili-
gin1 buluyorsa, o sahis zekat verecek kadar zengin sayilir. Nisabin
hesaplanmasinda, kisinin, iiretken olmayan zaruri gecim mal-
lar1, meseld, oturdugu evi, ev egyasi, giyim esyasi, 6zel arabasi,
mesleki aletleri hesaba katilmaz (gelir vergisindeki zaruri masraf-
lar veya asgari gecim indirimi kavrami gibi). Nisab miktar1 ma-
lin kisinin elinde bir yil stire ile durmus olmasi gerekir. Mesel4,
1997 yili icinde elinde bulundurdugu nisab miktar: mali varligin
zekatini 1998 yilinda 6deyecektir.

Zekat Nisbeti: Zekata tabi mali varligin muhtevasina (gesi-
dine) gore 1/5 ile 1/40 arasinda degisir. Bir bagka ifade ile zekat

30. Tiirkiye’nin Yirminci Yiizyili /| Toplum / Iktisat / Siyaset, a.g.e., Cilt:1, sh.135-
149.

87



iSLAM EKONOMISININ TEMELLERI

nisbeti %2,5 ile %20 oran1 arasinda degisir. Nisbet, mali varligin
dogusuna esas olan mal ve tiretim tipine gore degisir, (esas1 farkll
olmakla beraber katma deger vergisindeki kavrama benzer). Zah-
metsiz kazanclarda oran yiiksektir (% 20)! Ticari mallarda ve altin
ile giimiiste, nakit parada (% 2,5)’tur. Toprak mahsullerinde 1/10
ila 1/20 arasinda degisir. Yatirim gerektiren sulu tarimda 1/20,
yagmura bagli tabii tarimda 1/10 orani uygulamr. Gayrimenkul
ve hayvanlar disinda, hacim ve agirlikla dl¢iilemeyen biitiin mali
degerler, ticari mal sayilir. 1/40 (% 2,5) oraninda zekéata tabidir.

Hisse senetlerinden, ticari esya gibi 1/40 oraninda zekat verilir.

Zekatin Hesaplanmasi: Kisinin mubhtelif gelirleri, kendi
oranlarina gore hesaplanip toplanir. Bu miktara alacaklar ilave
edilip, borglar diistiliir. Kalan miktar TL olarak zekatin matrahim
teskil eder.

Zekatin nisab1 ve orani konusunda, teknik ayrintilar agisin-
dan 4 mezhebe gore baz1 farkli élgtimler yapilir. Bu hususlarda
gerekli bilgi icin il veya ilge muftilikklerine basvurularak bilgi
alinmalidir.

Zekatin sarf yerleri:
Zekat 6demesi 8 yere yapilabilir:
. Fakirlere ve muhtaclara,
. Miskinlere,
. Toplayanlara (kamu tarafindan toplanan varsa),

. Kalpleri kazanilacaklara,

1

2

3

4

5. Koleleri azad icin,
6. Borclular1 borcundan kurtarmak icin,
7. Allah yolunda calisanlara,

8. Yolculara (darda kalmus ise).

Fakir, mal1 ve geliri olmayan kisidir. Muhtag, ihtiyacini karsi-
layacak geliri olmayan kisidir.

1. Kim zekat verir? Geliri ve mali varlig, nisabin tstiinde
olanlar zekAt verir.
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2. Kim zekat alamaz ve vermez? Geliri ihtiyacina yeten, fakat
geliri ve mali varlig1 nisabin altinda kalanlar zekat alamaz; zekat
vermesi de gerekmez.

3. Kim zekat alir? Geliri ihtiyacina yetmeyenler zekat alir.

Zekatin amaci nedir? Zekatin amaci 1. gruptan geliri 3. gru-
ba transfer etmek ve 3. grubu 2. gruba dogru yiikseltmektir. Tabir
caizse, piramidin ortasini biyiitecek, kutuplasmay:1 6nleyecek,
orta direge girenleri ¢ogaltacak sekilde, toplumda gelirin yeniden
dagilimini ve sosyal adaleti saglamaktur.

Vergi zekata sayilir mi1? Kesinlikle hayir. Vergiden sonra ka-
lan net gelir tizerinden zekat 6denir. Zekéati vergiden ayiran 13
tirla faktor vardir. Sunlardir:

1. Zekat dini bir vecibe, mali bir ibadettir. Vergi, devlet gelir-
lerine iktisadi ve mali vatandaslik katkisidir;

2. Zekat yalmiz Misltimanlar i¢indir. Vergi her vatandas icin-
dir;

3. Vergi affedilebilir, zekat affedilemez;

4. Zekatin sarf yeri, (belirtilen 8 yer olarak) kesindir; vergi-
nin degildir;

5. Zekat zenginden fakire gider; vergide sart degildir;

6. Zekat odeyen, bundan faydalanamaz; vergide bu miim-
kiind{ir;

7. Zekét tiretken servetten alinir; vergi ise titketimden de ali-

nir;
8. Vergide kayip 6nemlidir; zekat ibadet olarak 6denir;

9. Amac farklidir; zekatta amag gelir dagilimi igin gelir trans-
feridir; vergide devletin ihtiyacini karsilamaktir;

10. Zekatta asgari sorumluluk kesindir; vasitali vergide de-
gildir;

11. Vergi yuki, vergiyi 6deyen tarafindan tiiketici veya tire-
ticiye yansitilabilir; zekatta olmagz;

12. Zekat yalniz geliri degil, atil duran mali varliklar: da kap-
sar, muterakkilik karakteri daha kuvvetlidir.
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1. Zekatta menfi vergi karakteri vardir.

1. Tirkiye’nin zekét potansiyeli nedir?

1986 1988

Gayri Safi Milli Hasila 40 trilyon TL 100 trilyon TL
Zekat Potansiyeli (Nakit 1 trilyon TL 2,5 trilyon TL
olarak, altin vs. dahil):

Sanayi'de 550 milyar TL 1,5 trilyon TL
Tarim’ da 350 milyar TL 700 milyar TL
Ticaret, Hizmet 250 milyar TL 800 milyar TL
Zekat Potansiyeli 2,150 milyar TL 5,5 trilyon TL

1986 yilinda 40 trilyon TL GSMH’da 2,15 trilyon TL zekéat
potansiyeli ve 1988 yilinda 100 trilyon TL GSMH’da 5,5 trilyon
TL zekat potansiyeli, Turkiye disinda bankalarda 30 milyar DM
varsa 30 trilyon eder. Zekéat potansiyeli 750 milyar eder.

Gelirin % 80’i % 20'nin elindedir, 80 trilyonun 1/40"1 2 trilyon
eder. Diistilecek meblaglar: Vergiler, gayr1 Miislimler, yabanci ser-

maye ve nisabin altinda olup asgari ge¢imin iistiinde olanlardur.

Tiirkiye’de, 1986’da 40 trilyon GSMH’da 2,2 trilyon TL civa-

rinda zekéat potansiyeli tahmin edilmistir.

1988’de 100 trilyon TL'lik GSMH’da 5,5 trilyon TL’lik zekat
potansiyeli tahmin edilmistir. Yani, 1988 yilinda tahminen 6den-
mesi gereken zekat Turkiye’de 5,5 trilyon TL civarinda olmustur.

Fiili zekat 6demesi ise bu miktarin altinda olabilir. Bu du-
rumda eger biitiin Misliiman vatandaslardan nisabin tstiinde
geliri olanlar zekéatlarini tam o6deseler, resmi rakamlardaki gelir
dagilim tablosuna gore 5,5 trilyona yakin bir gelir transferinin
zenginden fakire yapilmasi gerekirdi.

Uygulamada ise, bu miktarin 1/4’iniin yapildigin: iyimser-
likle tahmin ediyoruz. Bu durumda 4 trilyonluk bir zekat kaybi
olmus demektir.

1.1 Zekatin Iktisadi faydalar nelerdir?
Zekatin Iktisadi faydalar:

90



Sabahattin ZAIM

1.  Verimi ve fleksibiliteyi artirir;
2. Milli geliri yeniden sosyal adalet yoniinde dagatir;

3.  Gosteris titketimini zaruri ihtiya¢ mallarina aktarir, kay-
nak dagilimini diizeltir;

4. At geliri azaltir, yatirima artirir;

5. Toplam talebi artirir.

Tartismali konular

1.Zekata tabi mallar genisler mi?

2.Nisab hesabinda gelirler ayr1 m1 toplansin?

3.Giimiis tizerinden mi, altin tizerinden mi hesaplansin?
4.Bir y1l elde tutma sart1 nerelerde gecerlidir?
5.Borclarin diisiilmesi nasil olur?

6.Sirketlerde hesap tarzi nasil olur?

7.Allah yolunda, fakire faydali alt yap1 yatirimlarina zekat

geliri sarf edilebilir mi?
8.Cesitli mallarda oranlar nasildir?

Bu ve benzeri konularda tereddiitleri olanlar, ilgili il ve ilge
miiftaliiklerine miiracaat ederek gerekli bilgileri almalidir.

2. Zekat Nisabinin ve Fitre Miktarinin Bugiinkii Nakdi De-
geri*
2.1 Zekat Nisabinin Hesaplanmasi: Dogrudan hesaplama
metodu

Islami literatiirde insanlar zekat nisabi yoniinden ii¢c gruba
ayrilabilir.

Birinci Grup Fakirlerdir. Bunlar, gelirleri asgari gecim haddi-
nin altinda kalan insanlardir. Dolayisiyla mevzuumuz agisindan
zekat alabilirler, fitre alabilirler, kurban kesmeleri vacip degildir.
Tabiatiyla zekat miikellefi degillerdir. Acaba nakdi olgekler itiba-
riyle bu fakirlik sinir1 nedir?

31. KURAV (Kur’an Arastirmalar1 Vakfi) tarafindan 02.03.2004’te Hotel Montan-
ia, Mudanya/Bursa’da diizenlenen tartismali ilmi toplantida takdim edilen metin.
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Bugtiin (2004) ulkemizde fakirlik sinirini belirten gesitli gos-

tergeler vardir:

1. Asgari Bag-Kur emeklisi aylig1 285 milyon TL Aylik

2. Asgari Ucret 318 “ “

3. Asgari isci emeklisi aylig 400 “ “

4. Asgari memur maasi 481 “ “

5. TURK-IS’in Asgari Gecim Haddi « «
480

(Aclik sinir1)

6. Asgari memur emekli maas1 513 ¢ “

7. T. KAMU-SEN’in Asgari Gecim 612 « «

Haddi (Aclik sinir1)

Konuyu niifus basina milli gelir agisindan ele alirsak, karsi-

miza su gostergeler c¢ikar:

1986 sabit fiyatlariyla niifus basina milli gelir (TL)

2000 yilinda 1,767 milyon TL. (1.8 milyar TL.)
2002 “ 1,670 “ (1.7 milyar TL.)
2003 ¢ 1,741 “ (1.8 milyar TL.)

Yani 2000 ile 2003 yillarinda gelirler yaklasik ayni kalmis-
tir. Fakat doviz degerleri degismistir. ABD dolar ile niifus basma

milli gelir (cari doviz kuruyla) soyledir:

1993 3,065 dolar
2000 2,987 *
2002 2,598 *
2003 3,383 *

2002 yilinda Hanehalk fertlerinin yillik kullanilabilir geliri
nedir? Hanehalklarinin toplami gelirlerine gore en alttan yukari-
ya dogru, %20’lik gruplar halinde bes gruba ayrilmistir. Bu grup-
larin toplam gelirdeki paylar1 soyledir:

2002’de kullanilabilir gelir: 143,8 katrilyon TL'dir. Gelir geti-
ren: 31 milyon kisi, niifus: 70 milyon, ilk ve son %10’lar: 7 milyon
niifus, %20°’lik gruplar: 14 milyon niifusu kapsar.

. Giinlik
Gelir veya Toplam Gelir . Gelir
Gruplar harcamanin . Aylik Gelir .
(katrilyon TL.) (milyon
(% pay) TL.)
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flk %10 1.90 2.7 390 milyon 13
TL.

1. %20 5.29 7.6 543 milyon 18.1
TL.

2. %20 9.81 14.1 1.0 milyar 33.3
TL.

3. %20 14.02 20.2 1.4 milyar 46.7
TL.

4. %20 20.83 30.0 2.1 milyar 70
TL.

5. %20 50.05 72.0 5.1 milyar 170
TL.

Son %10 34.60 49.8 71 Trf}jlyar 236.7

Bu gostergelere gore, genel bir yaklasimla niifusun %20’sinin,
yani 14 milyon insanin geliri aylik 543 milyon TL, giindelik 18,1
milyon TL’dir. ilk %10’a giren %10'nun, yani 7 milyonun ortala-
ma aylig1 390 milyon TL, giindeligi 13 milyon TL’dir.

Fakirlik simir1 igin verdigimiz gostergeler ayda 550 milyon
TL, hatta 600 milyon, TL’yi asgari gecim haddi olarak gostermek-
tedir.

Su halde Turkiye’'de fakirlik sinir1 550 milyon TL civarinda-
dir diyebiliriz. Gelir ve harcamalar itibariyle ilk %20’ye giren 14
milyon civarinda niifus mutlak manada fakirdir, yardima muh-
tactir, zekat, fitre ve her tirlit yardima miistahaktir.

II- Zekat nisab1 bakimindan ikinci grubu Islami literatiirde-
ki Nisab-1 Istigna teskil eder. Bu gruptaki insanlarin geliri asgari
gecim haddinin tstiindedir. Fakat Nisab-1 Gina olan zenginlik
simirimin da altindadir. Bu gruptakiler zekat miikellefi degildir.
Zekat, fitre vs. yardim da alamazlar. Buna mukabil fitre verir ve
kurbanlarim keserler.

Hanehalki harcamalarina gore Tiirkiye’de ikinci %20’ye gi-
ren 14 milyon niifusun aylik geliri 1 milyar TL, giindelik geliri ise
33,3 milyon TL civarindadir.

Asgari gecim hesaplarinda T. Kamu-Sen’e gore (yoksulluk
sinir1), bence zenginlik sinir1 demek daha dogrudur; 2004 igin
1,668 milyon TL, Tiirk-Is’e gore ise 1,457 milyon TL’dir. islami li-
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teratiirde zenginlik (yoksulluk) sinirina Zekat Nisabi veya Nisab-1
Gina denmektedir.

Klasik Nisab ol¢iisii olarak verilen miktarlar soyledir: 200
dirhem (595 ar.) giimiis zekat nisab1 olup, bugtinkii raiciyle 166
milyon TL.dir. Zira 900 ayar giimiisiin bir grami 279 bin TL’dir.
Bir dirhem 425 gr. altina tekabiil eder. Bir gram altin ise 62,5 gr.
gimiise muadildir. Su halde bugiin i¢in 200 dirhem giimiis’ iin
nisab 6l¢usii olma vasfi kalmamastir. 22 ayar 85 gr. altinin degeri
1.523 milyon TL’dir.

Su héilde hem altina, hem de nakdi élgtilere gore zekéat nisab1
icin 1,5 il4 1,6 milyar TL diyebiliriz. Her iki dl¢iiye gore de ikinci
ve tcliinci %20’1eri teskil eden 14+414=28 milyon niifusun geliri
bu zenginlik sinirinin, yani NISAB'1n altinda kalmaktadir. Ciinkii
bu gruplarin aylik ortalama gelirleri 1 milyar TL ile 1,4 milyar TL
arasinda kalmaktadar.

Tarim kesimlerinde ayni varliga sahip olanlar i¢in, arzu eder-
lerse, nakdi dlciilere gitmeden AYNI nisab olciileri gecerli olur.
Bunlar da: bes deve (40 koyuna denk), 40 davar (koyun-keci), 30
sigir, 5 VESK (652,8 kg tahil), 81 sinik bugday1 klasik olgekler
olarak kirsal kesimde evleviyetle kullanilabilir.

Bu duruma gore tekrarlarsak, gerek altin, gerek nakdi ¢lgii-
lere gore zekat nisabi (nisab-1 gina) aylik gelir olarak 1,5 milyar
TL’nin, yillik gelir olarak 18 milyar TL'nin tstadiir. 2. ve 3. gruba
giren, niifusun %40’ 1m1n gelir seviyesi fakirlik sinirinin tstinde
olmakla beraber zekat nisab1 olan zenginlik sinirinin altindadir.

Turkiye’de dordiincii ve besinci %20 gruplarina giren en {ist-
teki %40 niifus (28 milyon) zekata ehildir. Ciinkii aylik ortalama
gelirleri 2,1 milyar TL: ile7.1 milyar TL arasinda, yillik gelirleri
ise 25 milyar TL ile 85 milyar TL arasinda bulunmaktadir. Bunla-
ra zekat vaciptir; zekéat verir, fitre verir, kurban keserler.

Bugiinki sartlara gore gelir dagilim politikas1 agisindan he-
def, birinci gruptaki gelir sahiplerinin bir kismim ikinci gruba
aktararak hayat seviyelerini ytikseltmektir. Yani fakirlerden bir
kismini nisab-1 istigna grubuna aktarmaktir. Zekatin da uygulan-
masindakil amac bu gayenin tahakkukuna imkén nispetinde yar-
dimc1 olmaktir.
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Ozetlersek: Zekat nisabinda:

1.  Fakirlik sinir1: 550 milyon TL,

2. Nisab-1istigna: 550 milyon TL ile 1,5 milyar TL arasi,

3.  Zekat nisab1 (nisab-1 gina): 1,5 milyar TL'nin iistidir.

Bu duruma gore bir sahsin yil icindeki aylik ortalama geliri
2 milyar TL ise, 2x12=24 milyar TL’lik yillik gelirinin kirkta biri
olan 600 milyon TL zekatini 6der. Eger nisaba dahil biitiin gelir-
lerinin toplami, borglar ¢iktiktan sonra sene basinda ve sonunda
24 milyar TL’yi asiyorsa, zekadtim1 gikan meblag Gizerinden 6der.
Zekat nispeti, tabiatiyla bu meblagin igine giren para, hisse sene-
di, gayr1 menkul geliri vs, gibi zekéata tabi varliklarin nevine gore

gerekli oranlarda hesaplanir. Bu husus konumuz disindadir.

Daha detayl olgiiler elde etmek istersek hanehalk: gelirleri
kir ve kent diye iki gruba ayrilmaktadir. Kentlerde ortalama 5.2
milyar TL hanehalk gelirine karsilik, kirda bu miktar 2.6 milyar
TL’ye diismektedir.

Kent ve kir bolgeleri i¢in ayr1 ayr1 hesaplar yapilabilir.

Ayrica Devlet Istatistik Enstitiisii (DIE) tarafindan gayrisafi
yurt ici hasilanin iller itibariyle de dagilimi yapilmistir. {llerin
niifusu da bellidir, kisi basina yurt ici hésila illere gore de diizen-

lenmistir.

Bu sebeple hiikiimet, 1,500 dolar: esas alarak, geliri bu mik-
tarin altinda kalan illeri, FAKIR, gelismeye muhtag kabul etmis
ve bu illere yatirimlar tesvik edici bir program uygulamaya bas-
lamistir (Yatirimcilara bedava arsa, vergiden muafiyet vs, gibi tes-

vikler saglanmistir).

Bolgelere, gore de bir hesaplama yapilabilir: Tirkiye genel-
likle yedi bolgeye ayrilmaktadir. Bunlar: Marmara, Karadeniz,
Ege, Akdeniz, Orta Anadolu, Dogu Anadolu ve Giiney-Dogu Ana-
dolu boélgeleridir. Ayrica Marmara bolgesi kendi icinde Dogu ve
Bat1 Marmara, Karadeniz bolgesi de Dogu ve Bat1 Karadeniz Bol-
geleri diye ikiye ayrilmaktadir. Bu bolgelere gore de hesaplama-

lar yapilabilir. Teklifimiz sudur: Diyanet Isleri Baskanliginda flmi
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arastirmalarla ilgili bir boliim vardir. Bunun iginde bir ZEKAT VE
FITRE BIRIMI kurulabilir. Yapacaklar: is, yukarida belirtilen he-
saplar1 yapmak icin bir yandan DIE. Gelir ve Tiiketim Istatistikleri
Subesi ile irtibata gecmek; diger yandan SSK, Is Istatistikleri Birimi
ve Devlet Planlama Teskilat (DPT) ile isbirligine gitmektir; Lizzumlu
bilgileri alir ve illere, bolgelere, kir ve kentlere gore zekat ve fitre
nisab ve miktarlarini tespit eder. Sonra her yil, enflasyona gore
sabit fiyatlarla gelir nispetindeki tahavviillere gore zekét nisabla-

rin1 gozden gegirip yeniler.

Bu calismalarinda Istanbul’daki T. Diyanet Vakfi Islam Aras-
tirmalar1 Merkezi (ISAM) ile isbirligi yapabilir. Herhalde boyle

bir islem il miiftaliklerine birakilamaz.

2.1 Fitre Miktar

Zekat zengininde servetin tizerinden sene gecmesi gerekir-
ken, fitre zengininde sene gegmesine gerek olmaz. Servete bay-

ram giini sahip olsa bile fitre verilmesi gerekir.

Fitre Ramazanda Bayram giinii ikindiye kadar verilir. Bay-
ram gecesi dogana da siikiir fitresi verilir. Islami literatiire gore
fitre miktarinin bir ailenin giinlitk iasesini karsilayacak miktarda
olmasi gerekir. Arkadaslarimiz tebliglerinde Islami kaynak ve da-
yanaklar: etraflica izah etmislerdir. Buna gore fitre miktarini da
fitre verecek ailenin gelir seviyesi ile hayat standard: tayin eder.
Aslolan fitre verenin, kendisinin bir gtinlitk iase miktarin fakir
bir aileye vermesi ve onu hi¢ olmazsa bir giinliigiine kendi sevi-

yesine ¢ikarmasidir.

Elimizdeki verilere gore fitre verebilecek aileler soyle sira-
lanabilir: Hanehalki anketlerine gore nisab-1 istigna grubu zekat
miikellefi olmadan fitre verebilecek, ikinci ve ticiincii %20’lere
giren alt gruplardir. Bunlarin giindelik ortalama gelirleri 83 mil-
yon TL ile 120 milyon TL arasindadir. Dérdiincii ve besinci %20
'lik gruplarda ise giindelik gelir ortalamas1 178 milyon TL ile 428
milyon TL arasindadir. Hatta son %10 grubunda giinliik gelir 592
milyon TL'ye c¢ikmaktadir. Tiiketim icinde gida masrafi orani
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2002 hanehalk: anketine gore, Tiirkiye ortalamasi olarak %26.67
oranindadir. Bu oran, kentlerde %23.87, kir'da %35.52 oraninda-
dir (DIE, Istatistik Yillig1 2003, sh. 353). Bunu, ortalama %25 ila

%30 arasi olarak kabul edersek su degerleri buluruz:

Tablo 1: Fitre Verecek Gelir Gruplar: (milyon TL)

Gelir Gunluk %25 Gida %30 Gida Verilecek
Gruplar Gelir Pay1 Pay1 Fitre
2. %20 33 8 10 8

3. %20 47 12 14 12

4. %20 70 18 20 18

5. %20 170-236 43-60 51-71 45-70

Birinci en alt gelir grubu fitre vermez, bildkis fitre alir.

Klasik Islami literatiirdeki olceklere gore bir tasnife tabi tu-
tarsak, alttan yukariya dogru:

1. Arpa

2. Bugday

3. Kuru tizim

4. Kuru hurma tasnifini 6rnek alabilir ve fitreleri nakdi 6l-
ciilerle de dort gruba ayirabiliriz.

Birinci kademedekiler, nisab-1 istigna grubunun fitresi olup,
zekat vermeden fitre veren an alt gruptur. Bu sebeple bunlarin
gida oranini %25 olarak kabul edebiliriz. Bu durumda birinci gru-
bun fitre miktar1 8 milyon TL olur ve ARPA’ya tekabiil eder.

ikinci kademede yer alan yine nisab-1 istigna grubunda oram
%25 olarak muhafaza edersek, fitre miktar1 12 milyon TL olur ve
BUGDAY'ya tekabiil eder. Ugiincii kademede 4. %20’lik grubun
gindelik geliri 70 milyon TL civarinda oldugundan, bunun da
%26 tizerinden ortalama fitre miktar1 20 milyon TL olur ve KURU
UZUM’e tekabiil eder.

Dordiincti kademede son %20°lik ve %10’luk gruplarin kar-
ma ortalamasina gore fitre miktar1 46 milyon TL olur ve KURU
HURMA’ya tekabiil eder.

Su halde 2004 yili icin klasik modeli esas alirsak fitre miktar:

soyle olur:
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FITRELER
1 Arpa tizerinden 8 milyon TL
2 Bugday “ 12 -
3 Kuru izim “ 18 -
4 Kuru hurma “ 46

Not: Kirsal bolgelerde miktarlar diiser.
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Recent Interpretations of the
Economic Aspects of Zakah??

In this paper the author has made a survey of literature perta-
ining to assessment, collection and disbursement of Zakah toget-
her with the issues that emerge from them. The paper discusses
the bases of Zakah assessment including nisab, productivity and
ownership of Zakatable assets. It also deals with conditions of eli-
gibility to pay Zakah, and the different rates of Zakah on various
kinds of wealth varying from articles of trade to windfall profits.
In this context, some controversial points such as the changing
values of gold and silver, Zakah on industrial assets, income front
stocks and bonds etc. are raised from the fiscal point of view;
Zakah is contrasted with secular taxes using a number of crite-
ria. The macroeconomic impact of Zakah is also examined. The
paper refuses the argument of some scholars who favor that Za-
kah rates should be made flexible and responsive to the state of
economic condition. It is argued, however, that the proper mana-
gement to Zakah proceeds can conceivably serve as an economic
tool for stability as well as a measure to counter cyclical changes
in economic growth. It is maintained that Zakah proceeds have a
multiplier effect on the national economy if they are productively
invested. Zakah is seen to have a positive role not only in the fair
reallocation of scare economic resources, but also in the redist-
ribution of income in favor of the poor and the disadvantaged
(Editors).

32. Prof. Sabahattin Zaim was a professor the Istanbul University, Turkey et the
time of the Seminar. (This paper was published by IDB-IRTI in the proceedings
of Management of Zakah in Modern Muslim Society. 1989, Jeddah, Saudi Arabia,
pp. 101-109.
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1. Introduction

Zakah is one of the five pillars of Islam. Its importance can
be judged by the fact that at different places in the Qur’an, the
injunction to perform prayers is followed by the commandments
regarding Zakah.

In Islam, Zakah payment is compulsory, levied on the mem-
bers of the Muslim community, so as to take the surplus money
from the comparatively well-to-do members of the society and
to give it to the destitute and the needy. Zakah literally means
“growth” and “increase” as well as “purity”.

Sadaqah is a synonym for Zakah. The general usage howe-
ver, is to consider sadagah as a more generic term applying to
alms, whose payment is a fard (compulsory), as well as to alms
the giving of which is entirely voluntary. In other words, while all
Zakah is sadagah, only the sadaqah which is fard, is Zakah.

Zakah, being a compulsory payment becomes the right of the
entire community or society in the wealth of individuals, as pra-
yer is the right of Allah from Muslims.

Zakah is regarded by some as mere alms giving. But this is a
wrong interpretation of the tenets of Zakah as enunciated in the
Qur’an. Although private charity and payment by individuals is
permissible, Zakah does not fall in this general category.

The definition of Zakah is precise; the amount collected by
way of Zakah is also distributed in a precise manner. Its chief
beneficiaries are specified in the Qur’an.

2. Basis of Zakah and Zakah Liability

Zakah becomes obligatory when an individual freely owns
and possesses a productive nisab (minimum) of property. The
possession and ownership of productive assets or property, appa-
rent or non-apparent, constitute the extent and degree of wealth
of an individual, creating the obligation to pay Zakah.

2.1 Productivity

Productivity is either real, as in procreation and trade or hy-
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pothetical as in the case where productivity is possible, though
not actual, in that the property has been in the possession of the
owner or his agent. Productivity, real or hypothetical, is consi-
dered to be present when one of the following three conditions
exists: 1) when property is gold or silver, 2) when animals are
pastured, 3) when property is intended for trade.

2.2 Possession and full ownership

In addition to being productive, the nisab must also be owned
in full ownership, that is, ownership combined with possession.
Consequently, mere possession of property does not subject it to
Zakah. According to Abu-Hanifah ownership without possession
is not subject to Zakah since the calculating of nisab in that case
may not be possible.

2.3 The nisab

For Zakah obligation the property must be above nisab. The
nisab must be over and above what is necessary for the satisfa-
ction of the primary necessities of life. The nisab must also be
free of-debt??. However, according to Al-Shafi, indebtedness does
not affect the obligation of Zakah. According to one Shafite view,
indebtedness suspends Zakah as is the case of non- apparent pro-
perty.

There is disagreement as to whether a debt of Zakah should
continue a cause of exception. Al-Balkhi establishes a distincti-
on between the Zakah due on “apparent” property consisting of
sawaim animals and tithes on the one hand and “non-apparent”
property consisting of the rest of the property such as gold, silver
and articles of trade on the other. He thinks that only the debt due
on apparent property exempts from Zakah, because, according to
him, only the latter kind of Zakah is subject to demand for pay-
ment on the part of the tax collector. Al-Sarakhsi takes exception
and claims that Zakah is “due” on both apparent and non-appa-
rent property.

According to the accepted Hanafite view, debt is applied
against the property which is subject to Zakah and not against
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property which is destined for the satisfaction of necessities and

consequently exempt from Zakah.

3. Conditioins for Zakah

The following conditions must be fulfilled before Zakah be-

comes fard (compulsory) on an individual:

3.1 Reason and maturity

There can be no responsibility without reason and maturity.
Children and the insane are not responsible for Zakah-obligation.

But there are some differences of opinion:

- According to Abu Ubeyd, children and the insane are not
responsible, even if they are rich. According to Abu Gafer and El
Sha’bi, the property of orphans is not Zakatable. According to

Abu Hanifa, only agricultural products of orphans are Zakatable.

- Niyyah, (intention) is necessary for Zakah as for salat. The
intention of the child and the insane are not acceptable.

- According to a Hadith, a child is not responsible.

- Purification of property is not required for children and in-
sane.

- Their property will gradually get decreased, if their pro-
perty becomes Zakatable. However, according to Malik Hanbalis

and Al-Shafi’is, properties of minors and the insane are subject
to Zakah.

3.2 The state of being a Muslim

Because the payment of Zakah is a divinely ordained act, it
can be performed by a Muslim. Non-Muslims are not liable to pay
Zakabh.,

3.3 “Dimar” property

“Dimar” is a property which has slipped out of one’s posses-
sion with little chance of recovery. Examples of dimar property

is property fallen into sea. Dimar property is exempted from Za-
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kah according to Abu Hanifah, Abu Yusuf and Mohammedd Ibn
Al-Hasan, because the condition of productivity is absent. Accor-
ding to Zufar and Al-Shaffi, however, dimar property is subjcct to
Zakah for past years, when recovered, because upon its recovery,
the cause of Zakah, namely a complete nisab has come into exis-
tence. But, if the property is deliberately hidden or buried, it does
not qualify for such exemption.

3.4 Property which lacks productivity, and basic essentials of
life are exempt from Zakah

This includes dwelling houses, wearing apparel, household
utensils, slaves, employed tenants, riding animals, arms kept for
use, food used for oneself and family, articles of adornment, if
not made of gold and silver; gems, pearls, emeralds and the like;
coins other than those of gold and silver, if intended for personal
expenditure, books and tools. The principle behind the exempti-
on is to avoid hardship on the part of the Muslim to pay Zakah
on items which he needs to meet the daily necessities of life, (e.g.
items required in trade but not included for trade). Taxable limits
or exemptions as developed in modern theory of taxation are ba-
sed on this principle.

3.5 The property of minors and mentally handicapped

The property belonging to minors and the insane is exempt
from Zakah, since they lack respectively maturity, reason and the
conditions of being Muslim. According to Shafites and the Mali-
kites, minors are subject to Zakah on the grounds that Zakah is
an obligation connected with property, irrespective of ownership.
However, the Hanafites, on the other hand, hold that Zakah is an
act of worship and therefore it is obligatory only on those who

can exercise intention (niyyah) in its discharge.

3.6 Condition of completion of one year

Once the conditions enumerated above are met, the property
becomes subject to Zakah, but only if a year has elapsed over the
nisab of productive property. There is an explicit Hadith to the ef-
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fect that “no Zakah is due on property before a year has elapsed”.
The elapse of a year is essential, because time is indispensable
for productivity to materialize. According to the Hanafite view,
Zakah payment may elapse after it becomes due if the deceased
owner has not left any will making settlement of the Zakah from
his estate.

Shafites and Hanbalis differ on this. They believe that Zakah
debt of the deceased person may be collected from the entire es-
tate, whether or not he left any will.

4. Rates of Zakah

The rates of Zakah depend upon the type and capital that
has gone into the creation of the property. The concept is similar
to the value added tax, although it differs in substance. The rates
vary anywhere between 1/5 to 1/40, depending upon the source
of income or the extent of property accumulation. For example,
if a person has unearned income or windfall income of some
kind, the rates are higher as in the case of a discovered treasure,
a war-booty, etc which are subject to Zakah at the rate of 20%
whereas the rate of Zakah on gold, silver and articles of trade is
1/40. Similarly, the rates of Zakah on agricultural land inducing
horticultural plots vary between 1/10 to 1/20 depending upon the
type of irrigation facilities. It is appropriate to mention that the
economy or an Islamic State during those days was basically agri-
cultural and to some extent commercial, but certainly lacked the
complexity of modern business. If the land has been irrigated and
the irrigation facilities have been developed through investment
of capital and labor, the rate of Zakah on such land would be
lower say to 1/20 of the total produce, but if the irrigation facili-
ties were developed either by the State or are wholly dependent
on rain, the rates would be higher upto 1/10 of the entire produce.

Rate of Zakah on articles of trade is the same as on gold or
silver. The same applies to transactions relating to sale and purc-
hase of horses etc., carried out on business.

The nisab of gold is 20 mithqals (85 grams) and nisab of sil-
ver is 200 dirhams (595 grams). There is no Zakah for less than 20
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mithqals of gold and 200 dirhams or silver. In determining whether
or not the nisab is complete and Zakah is due, it is the weight
and not the value or number that is taken into account. There is,
however a difference of opinion as to the basis of payment. Ac-
cording to Abu Hanifa and Abu Yusuf, it is the weight that serves
as the basis. Zufar claims that the value is relevant, whereas Mu-
hammed Ibn-Hasan contends that the one that is more favorable

to the poor should serve as the basis.

Here, we do not want to go into the details of how to measure

the nisab for each item, only some of the areas will be discussed.

Some areas requiring further attention

a) According to Malikis and Shafi’is, nisab in respect of ar-
ticles of trade, is necessary only at the end of the year. Decrease of
nisab at the beginning of the year is not important. But, according

to Hanbalis, nisab is necessary for the whole year.

b) In our time, relative value of silver and gold is subject to
wide fluctuations. There are some debates about the selection of
gold or silver for the measurement of nisab. Muslim scholars like
Muhammad Abu Zahra are of the opinion that gold should be the
criterion to establish the nisab both for money as well as for ar-
ticles of trade. But, some other scholars on the other hand, do not
defend the measurement of nisab through monetary circulations,
due to the cyclical variations in gold value.

¢) As for agricultural lands on which ushr or kharaj taxes
are to be levied, Shafiis, Malikis and Hanbalis, held the view that
since the legal status of land does not affect the Zakah obligation
whether the land tax is ushr or kharaj, all agricultural produce is
Zakatable. For example, if a Muslim produces in kharaj land, he
would pay both kharaj and Zakah (ushr). But according to Hana-
fis, only ushr land is Zakatable. Muslims’ produce from kharaj
land has no Zakah obligation.

d) Assessment of Zakah: Income from different sources are
added to each other and a unified assessment is made. If a trader,
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for example, has a profit from trade and animal wealth, then both
are added. This is known in modern language as unified assess-
ment.

e) Controversy over whether Zakah should be paid on paper
money or not should not exist any longer, since paper money is
now an easy instrument that can be used as a means of payment
and all our holdings are valued in terms of this type of money. For
example, Mymoon Ibn Mahran, one of the early Muslim scholars
is reported to have said that when Zakah was due, a trader should
calculate all his monetary holdings as well as other assets which
will be evaluated in monetary values and whatever loans he gave
to credit worthy individuals should be added. Out of this sum, a
trader should subtract all that he owes to others, the remainder
is Zakatable. Not all trader’s capital is subject to Zakah, only cir-
culating capital is subject to Zakah, but assets like buildings and
furniture, for example, are exempted.

f) Whether Zakah should be imposed on a narrow base or
broad-base: Muslim jurists are divided on whether Zakah should
be imposed on a narrow base or broad-base. Those who call for
a narrow base rely on what is being narrated from the Prophet
(PBUH) that he imposed Zakah on a few types of agricultural pro-
ducts. Imam Malik and Al-Shafei argued that Zakah should be
paid on all edible crops that can be stored. On the other side,
Imam Ahmad argued that Zakah be paid on all crops that could
be dried or can be stored and weighed. As such no Zakah was
imposed on fruits like apricots, peaches, apples and vegetables
according to those criteria. But, Abu Hanifah extended the app-
lication of Zakah on all products. Al-Qaradawi views that what,
Abu Hanifah held was the nearest to the spirit of the Shari’ah and
conforms to what was said by Khalifah Omar Ibn Abudl Aziz,
Mujahid, Hainad and Dawud Al-Nakhie that all produce is subje-
ct to Zakah. But some jurists have argued that Zakah on vegetab-
les and fruits which could not be stored should be paid out of the
value of the crops and not in kind.

g) Nisab for minerals: According to imam Shafei, Malik and

Ibn Hanbal, nisab condition is required for mineral wealth to pay
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Zakah obligation. And this nisab is calculated as in the case of
gold and silver, that is, if the value of minerals is above 200 dir-
hams or 20 mithqals, they are Zakatable. But according to Hane-
fites, nisab conditions are not required for minerals for whether

their value is over or under nisab, they are Zakatable.

h) Zakah on industrial wealth: There is a difference of opi-
nion about the rate of Zakah on industrial wealth. According to
Abu-Zahra, Khallaf and Abdurrahman Hasan, the income of in-
dustry is Zakatable, not the industrial machines, plants etc. The
rate of Zakah should be five percent on net income or ten per-
cent for total aggregate income. In their evaluation, they did make
comparison with agricultural land. According to Yusuf Al-Qara-
dawi, comparison with agricultural land is acceptable provided
we reduce net income by deducting expenditure for the basic ne-
eds and yearly depreciation, the rest of net income is then subject
to ten percent Zakah. If income net of expenses cannot be cal-
culated exactly, the rate of Zakah should be five percent of gross
income always after deducting depreciation. On the other hand,
some Muslim economists argue that two and a half percent Za-
kah rate should be imposed on the value or machines, and other

industrial assets.

i) Zakah from real estate, buildings and vehicles: The inco-
me from this kind of property has recently increased very much.
There is no difference of opinion on the necessity to pay Zakah in
respect of such incomes. As regards the difference related to the

rate of Zakah there are two views:

a. to pay Zakah out of income at 2,5 percent if that income
is retained, in money form, for one year;

b. to pay Zakah at 10 percent of net income.

j) Income from shares and bonds: This kind of income is
very popular nowadays. If shares are used as a trade article, 1/40
Zakah has to be paid annually on their current market value. But

if they are saved and kept to get dividends out of them, then 10
percent Zakah should be paid on the dividends. Some of the Mus-
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lim economists argue that after a period of one year, out of current
value of shares, 2,5 percent Zakah should be paid. Of course, bon-
ds are not permissible in Islam, as they carry interest. But, if there
is interest income still Zakah should be paid. According to Yusuf
Qaradawi 10 percent Zakah should be paid out of the net income
shares of all companies, whether trading or industrial. According
to some other jurists, the nominal value of shares in respect of
trading companies, plus their dividends, should be levied 2.5 per-
cent Zakah. But in respect of shares of industrial companies, only
out of total dividend, 10 percent Zakah should be levied.

5. The Expenditure of Zakah Income

The Qur’an has laid down that Zakah is to be paid for the
benefit of:

a) The poor
b) The needy (miskin)
) Those, who are appointed to collect Zakah

d) Islamic propagation (Al Muallafatu Qulubuhum)

e) Freeing slaves

f) The indebted

g) In the way of Allah

h) The wayfarer

According to this classification, the first to come are the poor
and the needy. Abu Yusuf, Zufar and some Malikites define the
poor as the person whose income is not enough to satisfy his ba-
sic needs, or whose income is below the level of nisab. On the
other hand, needy (miskin) means the person who has no income
and property at all. But, Shafies and Hanafis argue just the rever-
se and say that poor has no income and property and needy has
not enough income to satisfy his needs. Some scholars like Hami-
duNah claim that the concept of miskin includes non-Muslim ne-
edy as well. However, in either way, it is definite that people who
have no income or not enough income are eligible to get Zakah.
So there are three categories of people; one group, whose income
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does not satisfy their basic needs; they are entitled to Zakah. The
second group, who can satisfy their basic needs but having inco-
me below nisab, they do not pay Zakah, neither do they receive
Zakah. The third group, whose income is above nisab, they pay
Zakah.

In an Islamic state, Zakah collectors are paid out of Zakah in-
come. This happens where the state collects Zakah compulsorily.
According to majority of jurists, this category of people is limited
to those who are dealing with the collection of Zakah. It does not
include other civil servants.

Islamic propagation is very important today especially in
Africa and Asia. To spread and defend Islam, it is necessary to
spend some portion of Zakah income in this area also.

Some parts of Zakah should be paid to provide freedom to
slaves and to relieve the debtor from his debt. According to some
other jurists, the Muslim who wants to free slaves also can benefit
out of Zakah income. Some scholars like Rashid Riza and Mah-
moud Shaltout argue that, to provide freedom and independence
to the colonized nations can also be included into this category.
But Qaradawi holds the view that this kind of expenditure should
be in the category of way of Allah (fi sabeelillah). Some of the
jurists argue that as we use the Zakah income to pay the debt of a
Muslim, we can also lend to the Muslims out of the Zakah fund.

For the wayfarer, some jurists have broader interpretation.
Shafeis, for example, are inclined to such a view. Some scholars
like Rashid Riza argue that even orphans can be included in this
category. According to Shafeis, Zakah income should be equally

distributed among the above mentioned eight groups.

6. Financial Aspects of Zakah

Zakah provides the base of the fiscal system and defines its
scope of operation within the general institutional framework of
an Islamic economy. It has been argued by some that a fiscal sys-
tem beyond what is defined by Zakah is un-Islamic. The argu-
ment relies on the sanctity of private property recognized by the
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Islamic Shari’ah and contends that any compulsory government
charge on it is patently unjust, since taxes constitute the core of
modern fiscal policies; an Islamic fiscal policy is a contradiction
in terms. According to some other Muslim economists like Fari-
di and Metwally this is not acceptable. According to them, other
taxes on income and property may be levied for several purposes,
based on Islamic principles; e.g. (a) double or multiple assess-
ment of the same base is not permissible in one stipulated period
of Zakah; (b) in the calculation of assessable income “expense”
items shall have to be deducted as is done under the Zakah law;
(c) no additional levies on personal or collective income can be
imposed on those whose incomes fall below the nisab stipulated
in Zakah.

According to Faridi, the socioeconomic policy goals of an Is-
lamic state are as follows:

i. Justice and equity;
ii. Provision of the socioeconomic needs or socioeconomic
welfare of the community;

iii. Enhancement of the community’s economic resources
and economic growth;

iv. Improvement in the cultural milieu of the community.

These policy goals have been derived from the Qur'an and
Sunnah and implemented in the simple socioeconomic system
prevalent during the Prophet’s life (PBUH) and that of Khalifa-
te-el-Rashidah. Later, as the Islamic society becomes more comp-
lex, Islamic thinkers such as Al-Ghazzali, Abu Ubaid, Imam Yu-
suf, Ibn Taymiah, Al-Shatibe suggested appropriate devices for
their attainment. Recent additions to this literature provide extre-
mely valuable view of their contemporary relevance and modern
exposition. We can take them as given and envisage the path along
with the fiscal mechanism in an Islamic state which is likely to
operate. Faridi, correctly argued that Zakah is the most important
fiscal and distributive mechanism of an Islamic economy. But,
both as a fiscal necessity and a means to alleviate poverty, in cer-
tain situations it may be necessary to impose certain subsidiary
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welfare levies. Moreover, Zakah collections may sometimes fail
short of resource requirements. For welfare expenditure has been
recognized by the Qur’an itself in as much as it has exhorted the
Muslims to expend voluntarily a part of their resources. Althou-
gh such satiations may not ordinarily arise, they are nevertheless
important in the context of many Islamic countries today, where
the phenomenon of mass poverty coexists alongside a relatively
small number of wealthy people, which calls for additional mo-
bilization of resources. Moreover, equitable distribution of inco-
me in a situation where exogenous developments have led to an
unprecedented rapid accumulation of personal income may not
be wholly attainable through Zakah levies alone. In such a situ-
ation Zakah may be interpreted as the minimum rather than the
maximum effort to alter the situation. But, it seems probable on
the basis of evidence recorded in the early Islamic literature that
a compulsory additional charge on such extraordinary income is
permissible under the Islamic law.

6.1 The Difference between Zakah and Tax

There are generally many differences between Zakah and
tax.

a) Zakah is a religious duty and worship in terms of finance.
Tax is an economic and financial responsibility.

b) Zakah is only for Muslims: tax is for all citizens.

¢) Tax can be forgiven, Zakah can never be waived.

d) The rate, the way of payment of Zakah which are clear
and definite, cannot be altered; but tax is relatively changeable.

e) The methods of distribution and spending of Zakah are
definite, while tax is not.

f) Zakah is taken from the rich and paid lo the poor, while
in respect of tax, it is not necessary to be always so.

g) Zakah payer cannot get direct benefit out of it, whereas
with tax payer it is a possibility.

h) Zakah is taken only out of productive wealth, but tax can
be taken out of consumption expenditure.
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i) Exemptions in respect of Zakah are organic, elastic and
realistic, but in case of a tax the exemptions are not flexible but

accountable.

j)  The limit of minimum responsibility is definite in Zakah,
but does not exist in the case of tax, as is the case with indirect

taxes.

k) Evasion is a real possibility in tax, but Zakah is paid by
the believer as form of worship

1) Zakah is divinely granted the right of the poor on the we-
alth of the rich: a tax is the non-divine right of the state to collect

money to meet state needs.

m) Tax burden can be transferred by the tax payer to the
consumer or producer; but in Zakah, there is no such transfer of
Zakah burden.

n) From the practical point of view, the collection of Zakah

appears to be cheaper than tax collection.

o) Comparing Zakah with progressive taxes, Metwally cla-
ims that Zakah has a wider base than progressive taxation; it is
imposed not only on income, but also on idle assets. The proceeds
of Zakah go mainly and directly to the poor and the needy and
hence act immediately to raise the propensity to consume. Zakah
falls heavily on assets which are capable of growing, and would
therefore have a stimulating rather than discouraging effect (as

with taxation) on investment.

6.2 Negative Tax and Zakah

The transfer of funds through Zakah or other taxes may re-
distribute real income among the members of the society via the
redistribution of purchasing power. Faridi claims that Zakah pay-
ment may be conceived in terms of what is described as a “ne-
gative tax”. Under this concept an individual is considered to be
capable of making a positive tax contribution to the government
if his personal income exceeds poverty level. But he is considered

eligible to receive the negative transfer of funds from the govern-
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ment if his personal income is below the designated poverty level
of income. Under Zakah transfer payment, the government may
similarly designate a poverty-line based on current living stan-
dards and make payment to those individuals whose income falls
below the poverty so designated. But Zarqga claims that we should
be careful in applying the concept of negative income tax since it
has been found to be disincentive to work. This will not be so in
the case of Zakah. There is a moral nuance in the case of Zakah.
According to some other Muslim economists, any poverty line de-
signated with reference to current standards of living will have to
be adjusted in the light of nisab. According to them, nisab allows
a dynamic interpretation in terms of cost of living index, and rea-
sonably defines current standards of living. But sometimes, there
is a loose limit between current incomes which fall short of needs
and one’s saving in terms of gold jewelry, which exceeds nisab.
Hence, the disbursement of transfer payments is required to take
into account both of these factors. But most of the Muslim econo-
mists do not accept such an adjustment system according to the
cost of living indices.

7. Economic Characteristics of Zakah

Muslim economists argue that Zakah increases productivity,
redistributes and reallocates the national income in favor of the
poor, decreases particularly the conspicuous consumption of the
rich, increases investment and utilizes ideal Zakatable income
and stimulates aggregate demand.

7.1 Income Elasticity of Zakah

As was mentioned before, Zakah is not a tax only; it is wor-
ship as well. No change in it is permissible. In the second place,
Zakah is not an inflexible fiscal measure. Its base is net savings
or net wealth of the assessee. These bases are variable in size and
likely to grow or decline in response to variation in income. In
addition, the reductions allowed on account of trade or consump-
tion does not vary in a magnitude proportionate to the fluctuati-

ons in the scale of economic activity or incomes. The marginal
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propensity to consume bears a stable relationship to income in
the short period and may decline, other things being equal, after
a certain level of individual income. Thus, deduction allowed on
account of consumption expenditure has little likelihood of subs-
tantial growth to the detriment of Zakah collections. The case of
trade expenses is not so clear, but certain items of cost are subject
to economies of scale. Hence, every change in the scale of econo-
mic activity may not cause a proportional rise or fail in such a
cost. These considerations have led to “built-in flexibility” to the
statutory rate of Zakah although its degree of sensitivity of yield
in response to changes in income may not be so high as that of

some other taxes.

7.2 Stability and countercyclical use of Zakah

The statutory rate of Zakah and fixed nisab for exemption
limit, accords to a fiscal policy a much needed stability. While
a fiscal system based on Zakah involves an automatic fluctua-
tion in state revenues in response to changes in the size of its
base depending on changes in income together with appropriate
combinations and permutations of other taxes, it may work for
an automatic stabilization of total income and employment. In
addition, it may also lead to a stable budget. The latter point may
be understood more accurately in terms of specific items of Za-
kah disbursement. Quite a few of these are intended as transfer
payments to the poor or the unemployed. As economic prosperity
increases, the required volume of Zakah transfer payments may
decline, thereby causing an accumulation of budget surpluses.
This accumulated budgetary surplus on account of Zakah may
be held over during these years and used when recession or dep-
ression sets in and causes hardship to the people. Of course, un-
der Zakah not all unemployed people will benefit, for those who
would be entitled to benefit will be only those who do not have
nisab. Nevertheless, the budgetary surpluses or deficits arising
out of Zakah collections may be disbursed in a countercyclical

manner or more appropriately as an element of compensatory fis-
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cal policy. According to Metwally, there are two curves for infla-
tion in Islamic economies. The first is through an increase in the
rates of dues on personal incomes. This will result in a decline in
consumption which will cause a shift in aggregate demand towar-
ds the equilibrium (full employment) price level. This would re-
sult in a high degree of economic stability. According to Faridi, in
deflationary conditions, the total Zakah collection would decline
in spite of its fixed rate. While during the period of rising inco-
mes, Zakah levies may be paid out of the current flows of income
during the downward swing of the economy. They may constitu-
te a charge on hoarded wealth and/or net savings. This is likely
to reduce the assessable wealth and hence Zakah collections.
Together with this development, greater deductions on expense
account may be allowed in view of the failing individual income.
Thus, the number of people assessable and the total Zakatable
wealth would tend to decline. The stable tax rate combined with
a variable amount or disbursement of Zakah funds in response
to rise or decline in total employment in an advanced economy
serves as an automatic regulator of government expenditure. This
characteristic of Zakah tax, if judiciously combined with similar
fiscal devices is likely to work for stability without major disloca-

tions in the economy.

7.3 Zakah and Inflation

Some of the Muslim economists, like Akram Khan, argue
that Zakah may have some inflationary tendencies. According to
this view, out of the eight heads of Zakah expenditure, at least
three (that is, the fukarah, the miskin and gharimin) pertain to
the poorer sections of the society. Even the rest of the five could
be poor. Anyhow, Zakah is a transfer of wealth from the rich to
the poor. The poor have a higher propensity to consume than the
rich. Therefore, the institution of Zakah is a potential source of
increasing aggregate demand in the economy which could be
inflationary. According to the same opinion, the concept of just

wages contains seeds of inflation as well. The just wage besides
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being related to productivity has been mainly construed to pro-
vide the basic necessities of life to everyone. Moreover, the profit
participation, bonus, subsidies on the produce of the employee
and social security from Zakah are all inflationary in character as
they will directly boost demand for consumer goods industries. It
is further argued that Zakah benefits are inflationary in charac-
ter. And during the period of rising prices, a careless distribution
of these benefits will not only push prices further, but will also
damage the interests of the poorer sections of the society who are
in receipt of these benefits. In order to save these benefits from
erosion, one proposal could be to prepare a surplus Zakah bud-
get. According to these economists, time lags can be introduced
between collection and distribution of Zakah. Expenditure on
defense ( fi sabilillah), communication (webnes-sabil) and (mual-
lafatu-qulubuhum) may be reduced and share of fugara, masakin
and gharimin may be kept intact. The surplus Zakah budget will
have the effect of reducing aggregate demand in the economy and
consequently may dampen the price level. But, some Maliks and
Hanafies do not accept time lag between collection and spending
of Zakah without any valid reason. According to these jurists a
time lag of a few days is permissible. The Muslim economists
who defend the surplus budget also propose the application of
Zakah Certificates. The fund so mobilised may be invested in in-
dustries to provide employment to the poor people. The profits of
these industries may be distributed among the fukara, masakin
and gharimin in the form of annual dividends. In its initial peri-
ods, such a policy will be inflationary as there will be time lags
between investment and production and the aggregate demand
may outstrip the aggregate supply. But subsequently the dividen-
ds of these industries may be used as a fiscal device. It can be
argued that during periods of rising price level, the dividends are
not distributed in cash. Instead, Zakah certificates may be issued
at par value, cashable at the option of the holder after a period of
three to six months. In this way, demand can be dampened for a
short period. These Muslim economists, in order to curb inflatio-
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nary influence of Zakah, propose the application of Zakah benefit
ratio system as well. According to ties proposal, the Qur’an has
ordained eight heads for Zakah expenditure, but the precise ratio
of these disbursements has not been laid down. It is the discre-
tion of the state to decide the share of each head of expenditure.
This provides wide operational freedom to the state. Therefore, in
an Islamic economy, comparative effects on aggregate demand of
expenditure under these heads should be studied and in the light
of the findings, a suitable Zakah mix should be prepared. On the
face of it, it can be said that expenditure on fuqura and masakin
is more inflationary than, for example, expenditure on mualla-
fatu-qulubuhum or gharimin. The “muallafatu-qulubuhum” may
have a smaller propensity to consume than fuqura and masakin.
Similarly Zakah to gharimin will be passed on to the creditors
who can normally be expected to have a better economic position
and thus a lower propensity to consume than the fugara and ma-
sakin. But all this needs to be worked out in the light or empirical
evidence. Once these indicators are available, a suitable mix can
be devised for Zakah expenditure to control inflation. According
to the Muslim jurists, this is possible. Although, Imam Shafei
favors equal division among the eight groups, according to the
majority, the state may arrange the share of each group bearing
in mind the need of the hour. Some jurists are of the opinion that
surplus Zakah fund can be utilized for the establishment of facto-
ries or companies, land reclamation, construction projects or any
others which can be owned at least in part by the poor themselves
and provide them with a steady flow of modest income. As can be
seen, this is a broader explanation of the spending of the Zakah

funds which is similar to the idea of Zakah Certificates.
7.4 The Impact of Zakah upon Consumption, Saving and In-

vestment

Some Muslim economists like Metwally argue that Zakah
will have two effects on total consumer expenditure in an Isla-

mic economy. Firstly both the average and the marginal propen-
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sities to consume would be higher in an Islamic economy than
in a non-Islamic economy which does not have a similar fiscal
measure. Secondly, the investment gap at each level of income
would be smaller in an Islamic economy. But according to some
other Muslim economists, the consumption pattern of a society is
determined by a host of factors other than transfer of purchasing
power to poorer sections of society through Zakah which tend
to reduce the inequality of income and wealth. It is also argued
that the overall propensity to consume would not necessarily be

higher in an Islamic economy.

Abu Ali refers to the work of Dusenberry who shows, with
the use of Veblen’s demonstration effect, that consumption at
a level of income could be higher in a society characterized by
larger inequalities of income and wealth. He claims that in an
Islamic economy, consumption would be less compared to other
economies with the same level of income. Most of the Muslim
economists believe that Islam’s emphasis on simple living and
avoidance of ostentatious consumption would serve to keep the
overall propensity to consume lower in an Islamic economy. It ap-
pears that in this field the actual situation can differ from country
to country depending on the state of country’s development, its
historical background and the attachment of its people to moral

values of Islam

According to Faridi, Zakah levies may have two opposite ef-
fects on private saving and investment. An annual Zakah Ievy
on net savings (or net wealth) above the nisab limit is likely to
strengthen the propensity to consume. An individual saver may
derive greater satisfaction from extravagant expenditure to avoid
the yearly Zakah levy which threatens to eat away his net savings.
Thus, the consumption function has an upward shift. But it may
produce an entirely different reaction in him. In order to protect
his wealth from gradual erosion, he may turn his idle wealth into
active real or financial resources. His willingness to invest may be
intensified. Both these tendencies would in the ultimate analy-

sis, cause an upward shift in the demand for goods and services
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produced in the economy. Increased demand for consumer and
capital goods would contribute to greater production. Considered
from another angle, the power of Zakah to erode idle wealth, and
its punitive imposition on hoarded precious metal would tend to
increase the supply of savings (in an economic sense) in compa-
rison to its demand. This effect of Zakah would be beneficial in
as much as it would reduce the expected rate of return, from the
investment on socially productive sector. Of course, there would
be a minimum profitability limit of such investments. Its rate of
return must not be below the Zakah rate but must be above it me-

asured by the cost of inconvenience involved in such investment.

Looked from another angle, the punitive nature of Zakah
would exercise a healthy and positive impact on people’s willing-
ness to work harder in an effort to protect one’s net savings. In
this way, idleness would be discouraged and productivity would
increase.

The most important aspect of the matter is the mode of dis-
bursement of Zakah funds. If Zakah funds flow into investment
channels, it would reduce its negative effects on savings and add
to gross national product. On the other hand, investment orien-
ted disbursement of these funds would have cumulative effect on
reducing poverty.

In conclusion, it can be said that abolition of interest and
functioning of Zakah system can be expected to provide powerful
stimulus to growth. The interaction between the incentive and
disincentive effects arising from these two basic features of an
Islamic economy serves to promote growth. By penalizing idle
resources, the Zakah system discourages hoarding and stimulates
investment. The demand for investment at a given expected rate
of profit will be higher in an Islamic economy compared to other
economics. Since investment is one of the most important deter-
minants of the rate of growth, an Islamic economy would have a
pronounced growth orientation. But one has to bear in mind that
a full-fledged Islamic economy does not exist anywhere in the
world at present. Many of the propositions advanced by Muslim
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economists are therefore in the nature of hypotheses rather than
definitive conclusions from observed behavior of an Islamic eco-

nomy.

7.5 Multiplier effect of Zakah

Some Muslim economists believe that a certain amount of
Zakah funds invested according to the overall production priori-
ties of an economy would benefit the poor in particular and the
economy, in general, through its multiplier effect on employment
and incomes. In this way it would gradually eliminate poverty
instead of providing recurring financial support to the same set
of people. It would increase employment and income in the eco-
nomy thereby raising the standard of living of the people and
eventually it would enhance the aggregate volume of the Zakah
collection.

7.6 Welfare Function of Zakah

Zakah ensures redistribution of income. Actually Islam aims
at achieving an equitable distribution of resources between pre-
sent and future generations. Islam also emphasizes the need to
give the poor their rights in such a way that their pride and dig-
nity are well preserved. It is clear that the state is entrusted with
the task of alleviating poverty. Zakah is used for this purpose and
designed to promote the welfare function of the public expen-
diture. According to some Muslim economists, like Almad Saqr,
Islamic government can embark on a range of productive projects
in industry and agriculture which will provide permanent emp-
loyment for the poor and as such will create continuous flow of
income. By this way, for example, M. A. Mannan believes that
Zakah funds may be allocated to those avenues of public expen-
diture which can improve the working conditions and the effi-
ciency of the eligible recipients. Improved housing facilities, he-
alth services, training programmes, educational institutions and
a number of similar services may be initiated for this propose.

In this way, the welfare function of the public expenditure can
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be promoted. A survey of the poor economies of today reveals
the alarmingly low ratio of such expenditure to GNP in many of
them. If, even one percent of the national wealth, not current nati-
onal income, is earmarked yearly for such services, it will account
for a reasonably high level of welfare expenditure in the state bu-
dget. It would be useful if an attempt is made to improve the ratio
of Zakah revenues to total public revenues in an Islamic economy.
According to some Muslim economists, this can be done by kee-

ping in view the following features of Zakah levy:

a) It is tax (say, at a constant rate of 2,5%) on net national
wealth (that is, investible goods).

b) Most of this amount is specifically earmarked for expen-
diture on the welfare of the poor. Assuming that GNP is equiva-
lent to net national wealth (minus those owned by authorities)
and that public revenues constitute about 25% of GNP, about 10%
of the total public revenue could be spent on the welfare of the

poorer sections of an economy.

Zakah also can be used as an effective instrument in the ful-
fillment of the allocative as well as distributive functions of fiscal
policy. Although the ratio of disbursement of Zakah fund is not
fixed, it is said that the Qur’anic numeration of eight heads of
expenditures serves as an indicator that as a starting point 12,5
percent of the total may be earmarked for each head of disburse-
ment. However, the disbursement authority shall be competent
to authorize the transfer of funds from one alternative use to the
other in the interest of the eligible recipients themselves and to
serve its objective better. But, to use Zakah as in instrument for
eradicating poverty and income redistribution depends on some
other factors despite the fact that Zakah is one of the most impor-
tant components of the social security system of Islam. However,
ability of Zakah alone to eradicate poverty depends on the num-
ber of people who need Zakah assistance in a particular country.
If the teachings of Islam are faithfully followed in a system, the

glaring income inequalities would not exist nor would there be
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many people to receive Zakah. In such a situation, proceeds
from Zakah should suffice to eradicate poverty. However, if for
historical reasons and neglect of Islamic teachings, the number
of poor people in a country is very large, it is the duty of Isla-
mic state to supplement the resources obtained through Zakah
by other means to meet the minimum basic needs of the poor. If
glaring inequalities of income and wealth exist in society, Zakah
alone may not be sufficient to achieve the desired reduction in
such inequalities, especially because the Zakah rates are fixed
and cannot be changed. It follows from this that an Islamic sta-
te would have to use other fiscal policy instruments, including
progressive taxation for redistributive purposes. Social justice
is the hallmark of the Islamic economic system and abolition of
interest and establishment of the Zakah system are seen as two
major institutional devices to establish a just social order. Islam
seeks to promote virtues of Adl and Thsan among its followers and
any society which is permeated with these qualities would need
a minimum state intervention to establish a just social and econo-
mic order. It is the responsibility of the state, however, to ensure
social justice. But in the context of prevailing conditions, it is
empowered to take all necessary actions within the framework of
the Islamic Shari’ah to achieve this objective. Payment of Zakah
is of course obligatory on Muslim, but they are exhorted to spend
as much as possible, beyond this compulsory levy, on the general
welfare of the community for their own spiritual uplift and to
attain beneficent reward in the hereafter. Therefore some Muslim
economists attach so much importance to such welfare oriented
resource transfers in a Muslim community that their view of an
Islamic economy should be composed of three sectors, namely,
public sector, private sector and voluntary sector. The private se-
ctor is characterized by the forces of demand and supply and is
activated by the profit motive. In the public sector, profit motive
is substituted by considerations of social welfare. “The third” or

“voluntary sector” encompasses all such individual and social ac-
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tivities (alms and Zakah) as are not motivated by material consi-
derations but are undertaken for securing reward in the hereafter.
The concept of the third sector reduces the role of the market for-
ces in the allocation of resources, and since the activities of this
sector are intended directly to raise the general economic and so-
cial welfare of the community, it leads to a more socially optimum
allocation of resources. The composition of the national output is
more need-oriented and less luxury-dominated. The government
is relived of a lot of social welfare expenditure which means that
resort to taxation can be kept low in an Islamic economy. Alt-
hough Muslim economists agree with this voluntary sector idea,
there are some questions about its quantitative significance in the
context of the present state of Muslim societies. Therefore, the
volume of resources flowing through a voluntary sector will be a
function of the state of tagwa of an Islamic society. A fiscal policy
mainly based on Zakah will have to play a major role in present
day Muslim societies in alleviating mass poverty and modifying
the pattern of income distribution in line with the egalitarian ob-

jectives of an Islamic society.
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Industrial Relations System of Islam

1. General Principles

In this article, I am not going to deal with the general prin-
ciples of Islamic Economics, the differences with Secular Econo-
mics and superiority of Islamic Economics.* It is partly because
currently large numbers of text books, researches and translations
are on this subject.

There are several bibliographical books about Islamic Econo-
mics published in English, Arabic, Urdu, Turkish, German, French,
Italian and other languages, which deals with Islamic Economics.

Here,Iwilltrytoexplainthesystem oflaborissuesinIslam,and

highlightthebasicoutlinesofIslamicmodel of Industrial Relations®

33. Muhammad Akram Khan, Islamic Economics, Annotated Sources in English
and Urdu. The Islamic Foundation, 1983/1403 Leicester, U.K. and The Institute of
Policy Studies, Islamabad, Pakistan, 221pp.

Nienhous, Volker, Literature on Islamic Economics, In English and German, Al-Ki-
tab Verlag, Koln, 1982.

M. Nejatullah Siddiqi,

IDB-IRTI, Islamic Economics: A Bibliography, Jeddah, 1084.

Sabahaddin Zaim, “Contemporary Turkish Literature on Islamic Economics,” in
‘Studies in Islamic Economics, pp.317-350,ed. Khursid Ahmad, The Islamic Foun-
dation, UK. and ICRIE, KAU, Jeddah, 1976.

“Selected Bibliography on Islamic Economics and Banking”, in: John R. Presiey
(ed.), Directory of Islamic Financial Institutions, London: Croom Haim, 19 88,
pp.78-96.

34. Islamic Model of Industrial Relations: M. Ramzan Akhtar, “An Islamic Frame-
work for Employer-Employee Relationship”, The American Journal of Islamic So-
cial Sciences, Vol.9, Summer 1992, No.2 pp.202-219.
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through a comparative analysis between secular and Islamic con-

cepts and terminologies.

I would also like to remind you that Islamic Economics
is divided into two stages as transitional period and the ide-
al stage. Definitely there will be different strategies for two
stages. For the ideal Islamic stage at least theoretically there
should be unique policies, although the fugaha are not united
in all of the points related to the particular subjects. In spite of
this, we have clear cut rules in the relations of Fikhi Islami.®
But, in the interpretation of these rules for the current problems
there are some differences, among the views of Ulema’s. The
ulema of today are trying to improve some ideas and theories as
much as possible. There are differences among them. Therefore
in such areas I will try to explain the problems according to my
understanding. However it should not be considered as final and
fixed ideas. These kinds of interpretations are always open for

discussions, which will lead us for improvement.

In the transitional period there may be different strategies in
different countries according to their structures. I may have such
a resemblance. In Haremi Sherif Holly Kaaba is in the center. Du-
ring the praying time there, everybody turn his face in different
directions to see the Kaaba. Today in the Islamic world, more than
fifty states have different socio-economic and political structure.
Some of them were in the Socialist or Neutral blocks, in Marxist
and even atheist environment. Some of them have been in the

“Labor and Capital Concepts”, in Islamic Economics and Distribution in Macro-
economic Framework: An Islamic Perspective, ed. by Fahim Khan, pp.77-91.
Hakim M. Said, “The IN employer and the employee Islamic Concept (Pakistan:

Dar-al Fikr-al Islami, 1972), pp.26-74.

35. Fighi Rules For industrial Relations: Mustafa Ahmed Ez Zerka, Cagdas Yak-
lasimh Islam Hukuku (Islamic Law) 3 vol. trans. Servet Armagan, Timas Yay.
no.126, istanbul, 1993, pp.1020. Acgiklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkami Adliye)
Metin ve aciklamalar: kontrol eden: Ali Himmet Berki, Hikmet yay. istanbul,

pp.430
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Western block. The people of these countries are Muslims, but
some of the governments and their officials may have different
attitudes. So, when we come to Islamize the socio-economic stru-
cture of a country in the transitional period, if a country is in a
socialist and autocratic structure, there, the Muslims should pay
attention more to the freedom of enterprise and free-market side
of Islam, while in a country of democratic pattern and free-market
system, the Muslims may pay more attention to the social justice
side of Islam. If we are coming from an Autocratic system we
may incline more toward Shura principle of Islam. By this way
in the transitional period, different Muslim countries following
different strategies may try to achieve to the same Islamic target.
So, we should also keep these points in our mind.**

After this, I should point out another important problem re-
lated to the industrial relations policy. That is true for my country
at least. But I think it may be generalized. In many Islamic count-
ries bulk of the people are not well educated and wealthy but de-
dicated Muslims. They are faithful without knowing much about
Islam. They have no worldly power either. On this point we have
problems with our elite groups. Our intellectuals and wealthy pe-
ople, not all of them of course, but mostly effective and organized
groups among them are remote to the Islamic goals and traditi-
ons, because of the influence of western educational system. This
is just reverse of the structure of the western society, as far as I
know. There, the elite groups are more conservative and try to
conserve their traditional values, including religious, economic,
political etc. Therefore they are called conservative. But bulks of
the people at the bottom are more reactionary and weak in their
religious feelings and they become socialist etc. In my country in

36. Muslim Countries may follow different strategies for industrial relations:
Hetherington, Norris S. “Interrelationship between Industrialization and Human
values in Iran”. (Views) MAAS Journal of Islamic Science, 3, 2 (July-Dec.1987),
pp. 99-106.

Social Justice: From the Islamic World System to the European Economy, A Study
of power Legitimation, Kusha, Ramid R., Ph.D. Univ. of Kentycky, 1989, pp. 454,
Order no. DA 9001434.
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the big cities like Istanbul, on the areas where top of the elite and
wealthy people are located, conservative parties are losing, while
in the poor parts of the city, conservative parties get stronger. Be-
cause, religious, but poor people support the conservative parties.
So, such terminologies, like conservative, liberal, rightist, leftist,
etc. have somewhere different meanings, in our Islamic countries.

In our discussions we should keep this point in our mind as
well. Therefore in our countries®” during the transitional period
politically democratic structure is better for the Islamization of
the society. In democratic system Muslim people will have the
opportunity to defend their rights.*

Usually in Islamic countries an elite bureaucracy is trying to
rule, in spite of desire of the people. If unions are defending the
rights of the poor people, we intellectual Muslim people should
be on their side. The Muslim people should get involved with the
unions. In Turkey for a long time Muslims have been away from
the unions. They have organically been with the traders and busi-
ness people rather than having friendly relations with the unions.
We started in Turkey to go to this direction after 1970. When we
turn our strategy toward poor people, we should defend their righ-
ts. This can only be done in a democratic structure. Unionism can
be reshaped in an Islamic way, as we had examples in the past.
Professional organizations can be harmonized with the religious
inner attitudes as we had in AHI system. Ahi Evran during Devlet-i
Osmani, immigrated from Mawarannahr in Turkistan to Anatolia
and established this organization throughout the whole state.*
They were very powerful in industrial relations. We should have
this structure as well in our mind during the process of the tran-
sitional period in the future. After this point I will try to explain
the basic outlines of industrial relations system of Islam.

37. Sabahaddin Zaim: Left, Right, Conservative Have Different Meanings in Is-
lamic Countries.

38. Miimtaz Turhan, Where are we in Westernization.

39. Ahilik ve Meslek Egitimi (Ahi System and Occupationai Education), MEB,
Arastirma, Inceleme Dizisi (Publication of Ministry of Education), Yusuf Ek-
inci,1990,N0.862,2.editi on,pp.111.
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There have been a lot of serious research activities re-
lated to the economic aspects of Islam, during the last half
century, particularly in recent two decades. Different aspe-
cts of Islamic Economics have been studied in the conferen-
ces and seminars and research institutions. But industrial
relations aspect of Islamic Economics is rather neglected.*
Perhaps one of the reason of this neglect is the multi-dimensional
character of industrial relations. Perhaps due to the same reason
these subjects are not much emphasized in the activities and con-
ferences of COMCEC of OIC.#!

Industrial relations have four aspects. They are related to
economic, social, legal and political concepts and problems. But
whatever is the reason, this is a controversial subject. Therefore
I will try to explain my view carefully. In my presentation I will
try at first to explain secular terminologies and then find their
counterparts in the Islamic model.

In western literature such terminologies as industrial relati-
ons, social policy, labor-employer and labor-management relati-
ons are used to indicate this subject. As it is used in this confe-
rence industrial relations cover the above mentioned four areas.

Economic aspect of industrial Relations which is called labor
economics includes such areas as labor market, labor supply, la-
bor force, employment and unemployment, labor mobility, wages
and productivity. These are the main areas of labor economics.*?

40. Problems of Research in Islamic Economics (Reseach Papers and Proceed-
ings), Amman: Royal Academy for Islamic Civilization Research (Al-Albait Foun-
dation), 1987, pp.75-105.

41. The Transformation of Labor-Management Relations in post-Industrial Soci-
eties. Numan Kurtulmus, Publ. of ILR S School, Cornell Univ. USA, 1993.
Abdullah Omar Naseef (ed.), “Today’s Problems, Tomorrow’s Solutions, London:
Mansell, 1988, pp.118-142.

Rodney Wilson, Islamic Business: Theory and Practice, The Economist Intelli-
gence Unit Report No.221

Ali Ausaf, “An Approach to the Islamization of Social and Behavioral Sciences”,
6: 1/37 AJISS.

42. Wilensky Harold L. Syllabus of Industrial Relations A Guide to Reading and
Research, Syllabus Division, The Univ. of Chicago Press, 1954
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The social aspect of industrial relations cover the areas rela-
ted to labor sociology, labor psychology, labor education, social
security, social insurance subjects which are studied according to
the view point of social policy.*

Legal aspect includes labor law, labor contracts, trade unions,
collective bargaining, and collective agreements, “nation-wide
and internationally”, and social insurance law.*

Political aspect covers the relations between state and la-
bor-employer, in different regimes and ideologies. In such rela-
tions, state is on one side and labor and employer on the other
side. The attitude and influence of state upon industrial relations
varies according to the political and ideological structure of the
society in socialist, capitalist, democratic, autocratic or combined
systems. Therefore ideological and political structure of state and
society (and consequently political aspect of industrial relations)*
has much influence upon its economic, social and legal aspects.
But all of these systems have common characteristics of the se-
cular system.

When we analyze the industrial relations system in Islam
we will note that Islam has a peculiar and completely indepen-
dent ideology, a different order of world. Consequently economic,

Myers, Charles A. “Vital Problems in Labor Economics” Approaches and Areas for
Research, Approaches and Problem in Wage Research”, The American Economic
review, Proceedings, May, 1947, vol.37, No.2, pp.367-374.

43. Gilani, Shaukat J., “The Quran on Charitable Giving and Contemporary Social
Values”, (Notes), Journal of Research in Islamic Economics, 3.1 (1985), (Rec.1988),
pp.63-74.

M. A. Mannan, The Making of Islamic Society, [IAB, Cairo, Egypt and Internation-
al Institute for Islamic Banking and Economics, Turkish Federated State of Kibris
(Turkish Cyprus),19 84,pp.533.

44. Toward the Shariah Paradigm of Islamic Economics: The Beginning

of a Scientific Revolution: Muhammad Arif, AJI5S, Vol.2, No.1, July 1985, pp.79-
101. Mian, Q. Javid, and Lerrick, Alison, Saudi Business and Labor Law: Its In-
terpretation and Application (2nd ed.), London, Graham and Trotman, 1986,

pp.589.

45. Dunlop,John T.,”Review of Unions and Capitalism of Lindblom”, The Ameri-
can Economic Review,vol.40,No.3,june 1950,pp.463-468
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social, legal and political aspects of industrial relations in Islam

would be different.

2. Economic and Social Aspect of Industrial Relations in

Islam

The following subjects are the main problematic areas in la-

bor economics:

a) How to keep a balance between labor force and employ-

ment? How can we avoid unemployment?4

b) Who will decide for the distribution of net income betwe-

en the wage earners and profit makers? In what way?*

¢) Which factors determine the wage level 748

d) Will there be a minimum wage? Will the wage level be
based on social wage or economic wage concepts?*®

e) Will the state, intervene into the labor market, employ-
ment level, employment conditions and wages? If so how?*°

f) Are the trade unions legitimate and acceptable organizati-
ons? If yes, what sorts of functions should they perform?s!

46. Forsey,Eugene,”Trade Union Policy Under Full Employment”, Canadian Jour-
nal of Economic and Political Science,August,1946,pp.345

47. Levinson, Harold M, “Collective Bargaining and income Distribution”, The
American Economic Reviev? May , 1954, vol. 44, No. 2, pp. 308-316
M.A.Mannan,”Economic Development and Social Peace in Islam”, A-HA Publish-

ers Ltd. and Bangladesh Social Peace Foundation,1989,126pp

48. Akhtar,Employer-Employee Relationship, Ibid, pp.215

49. M.N.Siddiqi,”Guarantee of a Minimum Level of Living in an Islamic State”,in
“Distributive Justice and Need Fulfilment in an Islamic Economy, (Pakistan:IIE
and IIU,Is 1amabad,n.d.),pp.249-290.

50. Kabbara,A.”The Islamic State and Economic Intervention”, Arap Banker,6,6
(1986),pp.26-31

Akhtar, Employer-Employee Relationships, Ibid,pp.215

51 . Mouraux, Rene and De Wenden, Catherine Withol, “French Trade Unionism
and Islam”, Research Papers: Mus1ims in Europe, No. 36 (December 1987), 35pp.
Wenden, Catherine Withol, “Trade Unions, Islam and Immigration”, Economic
and industrial Democracy: An International Journal, 9,1 (February 1988,pp.65-82
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g) Has the state, responsibility in solving labor disputes?®?

My analysis on this topic will be based on a comparative
approach with the secular economics which may be divided into
two broad lines:

a) Democratic systems and market economies,
b) Autocratic systems and socialist economies.

c) Is collective bargaining legitimate and acceptable process?
If so up to what level?%

In secular literature there is an inclination to separate the
collective bargaining system from the unionism, although colle-
ctive bargaining is an economic function of union. Because, be-
ing a professional organization, union can and may exist in every
country, in every system. There is no doubt that unions play very
important roles in the social, economic and political lives of the
societies. Depending on the political system, in some countries
they can utilize only some of their functions.

First Question: How to keep the balance between labor force
and employment and avoid unemployment?°*

In market economies and democratic systems, the policy is
to have full employment through institutional labor market stru-
cture, in which freedom of work and freedom of enterprise exist
in a voluntary planning system. They try to avoid unemployment
in such a mechanism.>

Whereas in socialist economies and autocratic systems the
policy which was used, based on full employment through gu-

52. Oxnam,D.W. “Industrial Arbitration in Australia, Its Effects on Wages and
Unions”, Industrial and Labor Relations Review, July 1956, vol.9, No.4, pp.610-
628 ZiyaKazic1 Institution of Thtisab in Ottomans: Economic, religious and social
life, Publisher: Kiiltiir yayin ve Basin Birligi, No.21, Istanbul, 1987, 260pp.

53. Hayrettin Karaman, Employer-Employee Relations in Islam (Islamda isci-isv-
eren miinasebetleri), Publisher: Marifet Yay.no.26, Istanbul, 19 81; 128pp.

54 . Lindblom, Charles E. “Collective Bargaining and the Competitive System”,
Canadian Journal of Economics and Political Science,Nov.,1945,vol.11, pp.566-
577

55. Meidner, Rudolph, “The Dilemma of Wage Policy under Full Employment
“,Wages Policy Under Full Employment, Ed. R.Turvey,pp.16-29
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ided labor market structure, having no freedom of work and no
freedom of enterprise, in compulsory employment with compul-
sory Planning policy. In non-Marxist autocratic system guided la-
bor market and compulsory planning system will exist, but other
factors may differ.

In Islamic model the policy is to have, principally freedom
of work and freedom of enterprise and Institutional labor market.

There may be voluntary state planning. Institutional la-
bor market is organized not by the state, but by the voluntary
institutions and the third sector of awqafs institutions. In Is-
lam, as in the past, I believe in the future as well, the institu-
tional factors may play a very important role. This kind of vo-
luntary organizations like awqafs institutions and others which
are called as third sector may be carried on by the people who
have Islamic deed, self-discipline and idealism in a good Mus-
lim personality. This is the essence of this system of faith.5
According to my understanding, in Islamic system some concep-
ts of industrial relations have some basic differences.

3. Concept of Labor Force in Islamic Model

In secular economics, labor force is the part of population
who are able and want to work.?” In Islamic economics, I believe
that labor force is composed of the people who are able to work
only. So “who want” is taken out from the definition. In secular
economy, the people who have income and don’t want to work
are excluded from the labor force. Because in the definition of the
labor force and consequently of the full employment, the target is
taken according to economic gains. So the person who has gain,
but does not want to work, may stay idle. There are lots of such
people who deposit their income in the bank, get interest and
just, live without doing any work. In Islamic model, this point is

56. Sabahaddin Zaim, Evaluation of Avkaf by economic and social point of view
(Vakiflarimizin ekonomik ve sosyal acidan Degerlendirilmesi, Publisher: Vakiflar
Genel Mudurlugu, 5. ve Vakif Haftalar1, 1987 ve 1988, istanbul.

57. Sabahaddin Zaim: Calisma Ekonomisi, 9th edition: Publisher Filiz Kitabevi,
Istanbul, 1992 pp.543 (Labor Economics).
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very important. We should keep in our mind that, state doesn’t in-
terfere to the labor market; but islam does it, as a religion, through
individuals. How? As we know Islam, as part of its religious pra-
ctice emphasize on producing goods and services for the needs
and benefits of the society, (Al fard-i kifayah) through individual
actions.

That is why Islam has encouraged the human being to carry
out an utmost action to earn the livelihood not to be relied on
others. Consequently the duty of a good Muslim is to work and
receive an income through Halal activities. However should some
individuals one way or another are not able to reach this objec-
tive, state must look after them in finding jobs according to their
activities. If necessary state help can be provided according to the
degree and type of needs. Consequently beginning and exploiting

the feelings of others are forbidden in Islam.

Should one analyze the meaning of “Ayah” 10 of Sura 62
about looking for the livelihood as soon as the praying is ended
one can understand that Islam is based on action and halal acti-
vities which leads the way to receive income for the individuals,
their families and societies. Prophet Muhammad (Peace be upon
him) stated that the agony and the struggle on the way to earning
livelihood will help the forgiveness as some of the sins. Further-
more our Prophet repeatedly emphasized that those who are wor-
king for the livelihood of their children or looking after their el-
derly father and mother are on the way to Allah. On the contrary
those who spend their income for conspicuous consumptions can
be considered as the followers of Satan. As one can appreciate
the two statements indicate the importance of working conditions
and earnings of the livelihood from Islamic perspectives. In this
connection one of the basic difference between Islam and the Ch-
ristianity (especially the Protestant school) stems from the aims
and objectives of the earnings and spending. **Islam emphasize
not only on the satisfaction of individuals but also on the needs

58. Kadir Canatan, Kapitalizm, Protestanlik ve islam, (Capitalism, Protestantism
and Islam), Publisher: Bilgi ve Hikmet, 1Z Yayincilik,istanbul,1993/2
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and wellbeing of the society as a whole. Earnings should be based
on good intensions and Islamic dimensions. The level of income
which may be based on to harm or destroy others is not conside-
red as an acceptable manner. We have to remember the saying of
our Prophet (Distribution of jobs and duties are based on the in-
tensions. Whatever the objectives you are seeking you may finally
harvest it). Therefore the wage or the income based on good in-
tension is valuable for the individuals and the society as a whole.
There are lots of Hadith and Ayah related to this point.

The idleness, to stay idle, is not accepted and not considered
as sympathetically by Islam. It is mentioned in Kitab’ul Haraj that
every person will be asked in the doomsday about four activities
of his life:?

a) How he spent his time and life?
)

b) How he evaluated his health?
¢) How and where he evaluated his knowledge?
d) Where from did he get his income and where he spent?

How we spent our time is one of the questions. Therefore
nobody should be idle. Everybody should have a function in the
society. Even IF A PERSON HAS ENOUGH INCOME HE should
also work for the society, in charity organizations. In our history
most of the artistic activities were done voluntarily. Today in nor-
mal ages, in spite of our limited talented intellectual capacity, we
throw them away out of their jobs, by retirement, and they stay
idle. Retirement is a very crucial point in Islamic Economics. Du-
ring Hulefa’u Rashidun period, we don’t observe the system of re-
tirement. Everybody was working up to the last minute only with
two exceptions: Incapability and illness. How can we shape such
society in a transitional period? This is an open question. In order
to reach full employment we have to utilize all the labor force.

Housewife is also included in the labor force. Because they

carry the work-load of family and they do very hard jobs. Why we
should consider them out of the labor force? There is an example

59. Ebu Yusuf, Kitab-ul Haraj, Publication of Istanbul University, No.1518, istan-
bul, 1970, pp.29.
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in secular economics. If a man employs three women in his home
to work for laundry, kitchen and cleaning the house, three of them
will be in the labor force. But if he marries with them they will go
out of the labor force, although they do the same job. In Islamic
labor economics, as housewife is included in the labor force, the-
re will be repercussion of this definition upon the social structure
as well. But in Islamic labor economics we should differentiate
the function of state from the function of society, including vo-
luntary third sector. State as a designer of social policy, provides a
minimum guarantee of welfare for the people, through Beytulmal
(Treasury), or his welfare policy. ®°But state does not use labor
market or unions for such a policy. In other words social respon-
sibilities of the state, which exist, are carried on by Beytulmal,
where he has zakat and other income sources. So, state, in Islamic
economics has responsibility to provide minimum guarantee of
welfare for the poor people and unemployed, but not through the
labor market. Because state, principality don’t interfere to the la-
bor market, where there is a free contract system. I may say that
in Islamic labor economics on macro level there is a freedom, and
in micro level there is an organized structure, indirectly done,
through third sector. State does not impose his responsibility
through employer in the labor market. Institutional structure of
Islamic society tries to provide full employment through third
sector (awqaf) and other voluntary institutions. In this field we
have historical examples like AKILE system, FUTUWWAT, AHI,
and LONCA systems.5!

Now in our time, unions may replace them. During the 19%
century, union was called as AMELEPERVER CEMIYETI in Dev-
let-i Osmani. Ahi system, like lonca, has played an important role
both in labor and employer side. In Ahi system dervish convents
like Tekke, Zaviye and Hankah played an important role in the
labor market. Under Ahi system, during Devlet-i Osmani, accor-
ding to the rules of Ahi system before the occupation of new are-

60. M.N. Siddiqi, Guarantee of a Minimum Level of Living, Ibid.

61. Proceedings of the Conferences: Employer-Employee Relations According to
Comparative Law. and Practice, Islamic Research Foundation Istanbul, (ed. by Sa-
bri Orman, Ismail Kurt and Tevfik Ozek), No. 10, istanbul, 1990, pp-395.
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as, they used to send at first dervishes who prepared the spiritual
climate there. In Islamic society there was no class difference as
on the western concept. In every aspect of the society there was
an Islamic consciousness which dominated working conditions.
Religious establishments played an amalgamating role among the
different institutions.

Because they were not separated from daily life. If we sum-
marize, in an Islamic society, whole members of the labor force
should have a contribution to the social and economic activities
of the society, in a sense that the person who needs income should
try to find a job, while the person who already has income, should
have a non-income activities.

“Second Question: Who will distribute the income of produ-
ction and how?

In a secular economy, there are four sectors of production,
and the total value of them in one year is GDP. Labor force can
also be divided in four categories according to the professional
status, as employer, wage and salary earner, self-employed and
non-income family member. Production factors are also four, as
labor, capital, entrepreneurship and natural resources. Each of
production factors has an income as, wage, interest, rent, and pro-
fit. Total of them provide GDP. Employer as entrepreneur gets pro-
fit, capital owner gets interest, natural resource supplier gets rent
and worker and civil servant gets wage and salary. In the income
of self-employed, all these four category of income may exist. If
he receives capital from outside, he pay interest, if he hires buil-
ding he pay rent, and the rest of income becomes benefit for en-
terprise and labor which are provided by him. For such a person
there is no distribution problem. Because in such an enterprise,
factors of labor and employer are gathered in the same person. On
the other side when employer employs some other people with a
labor contract by wage, employer and worker or the factors of la-
bor and enterprise are separated. Employer gets profit and worker
gets wage. The distribution of wage and profit among these two
factor groups has been the main problem of secular economies. In
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guided labor market economies, distribution is done by the state.
Income derived out of production is divided between consumpti-
on and saving, and consequently between profit and wage, accor-
ding to the percentage of economic growth through compulsory
planning model. In market economies, on the plant level, income
of production is distributed by employer. Such distribution, if
state doesn’t interfere, is realized in natural market model which
functions according to demand and supply rule. In such a mo-
del, where human factor is a homo-economicus, balance between
production and consumption on one side, employment and labor
force on the other side can be easily broken, cyclical changes oc-
cur often and in a large scale. This is called natural labor market.

If social policy is adopted in a market economy, which is con-
sidered as a social state, or social market economy than to achieve
social justice, state may interfere indirectly, providing possibility
for unions to distribute income through collective bargaining. In
such economic models of democratic market economies during
the process of collective bargaining, unions and employers can
use the right of strike and lockout which may cause huge losses
of production.®?

In Islam there is a basic difference, especially in Hanafi figh
(jurisprudence). In Mecellei Osmani Adliye we find the following
principles:®

In production sector, there is no difference. There are in the
same way four sectors as agriculture, industry, trade and service
sectors.

a) In professional status of the labor force there is a dif-
ference:

Employer becomes entrepreneur-employer. Capital is not se-
parated from the entrepreneurship, because interest is prohibited.
Capital and enterprise are together, and get the profit.

Labor: In the concept of labor two extra groups are included.
They are the “self-employed” and the “non-income family mem-

62. Reynolds, Lloyd F, Labor Economics and Labor Relations, Prentice Hail Inc.
New York, 1974.
63. Mecelle-i Ahkam-i Adliye, Ibid
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bers”. They are included in labor, according to Hanafi figh. So
the labor concept is enlarged. The middle class group, like small
farmers, artisans, doctors and accountants are all included in the
labor concept.

Amel, which literally means deed in English, work, achie-
vement; Amel’i salih: good action; Amel’i su: Vicious action or
work. Amel reflects all types of activity in agriculture, industry

or service.

According to Islamic jurisprudence, those who work accor-
ding to wage system are described as (Ecir) which originate from
(to rent), where the civil servants who receive income according
to salary conditions may be called as “Amel”. It must also be emp-
hasized that Islam does not classify the human beings in different
categories or classes. Since the duty of everyone is to work and
produce something according to the needs of society they are all
classified as part of the working groups. Therefore to divide the
society as employer- employee etc. will be an artificial argument.

This is a very essential difference. It avoids the concept of
class society as well. There are some other points. In the income
side there are two kinds of income instead of four. They are profit
and rent. Interest is prohibited and the wage is included in the
concept of rent. How it functions? In secular economics, out of
four groups in the labor force, employer gets profit, self-emplo-
yed may get all kind of incomes. Self-employed gets profit as an
entrepreneur. On the other side he uses his mental and physical
capacity. Therefore he is liable to wage. If he uses his own capital,
interest is included in his earning. If he uses his buildings, rent
is included. Therefore theoretically in his income, self-employed
may have all these kind of incomes.

In Islamic Economics, employer gets the pro-
fit. Labor gets the rent. Wage is included in rent.%

In Islam there is a rent contract which is called AKD-UL- ICARE.5°
There are two kinds of rent contract:

64. Mecelle-i Ahkam-i Adliye, Ibid.
65. Adem Esen, islamda Ucret.

139



iSLAM EKONOMISININ TEMELLERI

a) ICARE-I ADEMI-This is the rent contract for human be-
ing

b) ICARE-I MAL-This is the contract for commodity

Icare-i ademi is concluded between labor and employer, whi-
ch specify the wage and employment conditions. Here there is an
important point: In Islamic labor economics wage is not paid for
the labor himself. Wage is not the payment to buy the labor. Labor
is not sold as a commodity. Wage is paid for the benefit “menfaat”,
derived out of labor. So the payment is for the benefit, not for la-
bor himself. Worker or labor, does not sell himself. Employer does
not buy labor. In Hanafi figh, they try to differentiate the concept
of benefit “menfaat” from commodity “mal” and differentiate the
benefit from service “labor”.

Now I come to the distribution point. In market economies
there is a natural labor market. State does not intervene at all.
Here distribution is carried out by the employer. In the democ-
ratic system, in institutional labor market, distribution is done
through collective bargaining system, including the right of strike
and lockout. In socialist autocratic model, both in plant level, and
in industry or nationwide model, type of distribution is decided
and carried out by the state in a guided labor market.®® In Islam,
free market model, freedom of work and enterprise, free contract
system, voluntary institutional labor market by third sector, vo-
luntary planning model exist.®” Here now according to figh, labor

is divided into two groups
a) Ecir-i has,” worker,1abor”,

b) Ecir-i mushterek self-employed, small farmers, arti-
san, doctors etc.
They do also akd-ul icare, eg. labor contract. It means that

both groups are included in the labor concept, and in the contract
of rent. This different structure has large repercussions. By the

66. Kerr, Clark, “Labor Markets, Their Character and Consequences”, IRRA, Sec-
ond Annual Meeting Proceedings, Dec. 29- 30,1949,Champaign,1950, pp, 52-68.

67. Proceedings of a Conference on “Employer-Employee Relations in Islam “,
Publisher: ENSAR Nesriyat, No.2, istanbul,1986.
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distribution, income is divided into two groups as rent and profit.
Non-wage family members are included in the concept of labor,
but not in labor contract.

So there are ecir-i has and ecir-i mushterek as contract labor.
Non income family members are third group, who are non-cont-
ract labor.

In Islam there are six kind of contract related to labor “akd-ul
icare”:%®

a) Icare-i ademi. It is used for the people who are wor-
king in industry, trade and service sector.

b) Musakat. It is used for the people who are working in
forestry, as partnership in profit sharing.

c) Muzaraa. It is used for the people who are working in
agriculture.

d) Mudaraba. A contract of profit sharing in industry, tra-
de and service sector. (I have read recently that in Pakistan there
has been an amendment to enlarge and reshape the implication
of mudaraba act.).

e) Cul.
f) Mugares.

In figh there are different terminologies which are used for
wage concept as well. They are: Imale or amale, Maash, Rizk, Ra-
tib, Ata, Nafaka, Caize, Ulufe, and Cul.

In Islamic Economics, labor concept is enlarged, which co-
ver the whole middle class of the society. They are the kind of
people who are providing stability in society. Through muda-
rabe (profit sharing) contract of labor, there has been labor-ca-
pital cooperation in all of the economic sectors of production.
In such a contract of labor, they do cooperate with each other
and at the end of production; income is divided among them,
as profit. By the contract of mudaraba, labor, on one side, as

ecir-i miisterek may become like an employer and get some

68. Adem Esen, Wages in Islam ibid.
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part of income of profit, on the other side as ecir-i has, he may
get income of wage by the contract of labor (akd- ul icare).®
By this way, class concept is removed, and in income distribu-
tion, the definite line between profit and wage income becomes
f1exible.This is one of the peculiarity of the structure of Islamic
industrial relations and Islamic economics. As our mind, bra-
in-washed with secular terminologies, it sounds strange to us. But
we should remember that these principles are derived out of di-
vine rules. Therefore there should be some Hikmet in them. Our
position is to try to find the solution that how we can implicate
them in our economic structure.

Third Question: What are the criterions in wage determina-
tion in Islamic Economics?

Fourth Question: Will there be a minimum wage? Will Wa-
ges be considered as a Social Wage or Economic Wage?

Here I will try to answer third and fourth questions and then
the fifth question. Questions of Six, Seven, and Eight will be anal-
yzed under the chapter of Legal Aspect of industrial Relations.

4. The Answer of the Third Question

In Islamic Economics wage is considered in two categories:”’

a) Ecr-i musemma,

b) Ecr-i misl.

Ecr-i musemma is the wage which is fixed by the contract
before the job is done. In Ecr-i misl, if the wage is not fixed by the
contract at the beginning, it is fixed during the process, or if there
is a dispute, wage is fixed after the work is done, either by both
sides, or by the mediator or by the court. The decision should be

taken according to the prevailing wage level in market related to
that job.

69. Servet Armagan, A Profile of Partnership in Islamic Jurisprudence with a
particular Reference to Hanafite School of Thoughts, Univ. of Istanbu1, Faculty of
Law.

70. Ahmet Erdogan, Wages according to the theory and Practice of Islamic Law,
ISAV Publication Ibid,pp.125-153,
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In this connection one of the related questions is the type of
factors which affect the determination of ecr-i musemma. One
may cite two important determinants:

a) Economic factors,
b) Social factors

Economic factors are productivity, efficiency, work-load, pro-
fessional 1evel, capability etc. There, the principle of “equal pay-
ment for equal job” is applied.

Social factors are considered according to the needs of per-
sons. But it may include family allowances. Minimum wage is
also considered as social wage.”

In secular market economy, in the natural Market model, eco-
nomic wage is essential. Wage is paid according to the work done.
Social aspect is completely omitted.

In the secular institutional labor market two factors affect to
the wage determination. Economic factors on one side are essen-
tial. On the other side minimum wage and family allowances are
considered as social factors. In. such an institutional labor mar-
ket there are institutional factors as well. The pressure of unions
through collective bargaining system and the influence of legis-
lation and judicial powers are considered as institutional factors.
These institutional factors influence upon both economic and
social factors in wage determination.”

In secular socialist system, theoretically wage is a social
wage. Wage is determined according to the needs. But in practice
economic factors play an important role.

In Islamic labor market, principally economic criterion are
used in private sector, e.g. in market, including, if there is any,
state economic enterprises. Economic criterions are essential in
the labor markets. But social aspects of the wage determination
are not neglected. “The permissibility of a minimum wage rate

(an equity consideration in an Islamic economy) is one thing, but

71. Mecelle-i Ahkam-i Adliye, Ibid.

72. Ross, Arthur M. The Influence of Unionism Upon Earnings, Quarterly Journal
of Economics, February, 1948

143



iSLAM EKONOMISININ TEMELLERI

its feasibility is another. If the value of the last hired worker’s
contribution to the marginal product is lower than the statutory
minimum wage rate, the extra payment would represent a net
loss to an employer, a development which runs counter to the
efficiency criterion.” ’In such a case either employer should use
Islamic function of Thsan and paying sadaqah (transfer payment)
if he is able. Or if he is not able the difference should be paid by
the State from Bait-ul Mal. It means this particular portion is ta-
ken into consideration, but paid by state, not by employer. Family
allowances and extra payments are paid by Beit-ul Mal. State do-
esn’t intervene into the market. But state has the responsibility of
providing social aids and determining the social justice without
interference.

If we come to the civil servants, salaries principally are paid
according to the needs, not according to the work. Especially in
high level bureaucrats SUFFICIENCY is the main and essential
criterion for salary level. Hulefa-i Rashidun, although did the
same job, were paid differently by Beit-ul Mal. Because their ne-
eds were different. For the low rank of civil servants, that point
is not very clear. But for the high rank administrative level, suf-
ficiency is the main factor. 7l think Devlet-i Osmaniyye applied
this system. As far as I know in Anglo Saxon system, judges are
paid as open cheque. I think they got their system from Devlet-i
Osmaniye. In 16 th century they sent delegation to Devlet-i Os-
maniye to study the judicial system. Their legal system has been
influenced by Islamic system of Devlet-i Osmani. There is no co-
dified legal system in the Anglo Saxon countries. There Judge is
free in his decisions according to the main principles. It is influ-
enced by Islamic system. In short, economic criteria’s are essen-
tial for the Islamic wage determination in private sector whereas
social needs and extra payments must be satisfied by the state.
Zakat is integrated part of the Islamic system. If zakat is not suf-
ficient, state can try to find other incomes to improve its budget.

73. M. Ramzan Akhtar, Ibid, pp. 215-216
74. Adem Esen, Wages in Islam, Ibid.
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For the lower level of the civil servants the concept of ecr-i misi
may be applied. But this area needs extra studies. Ecr-i misi is
determined in disputes and courts according to the current level
of wages.

Fourth Question: Will and can the state intervene into the
labor market, employment conditions and wages in Islamic labor
economics?

Ideally state doesn’t intervene into the labor market. But in
some cases the conditions may force the state to solve the prob-
lems through direct or indirect arrangements, for example by
deciding the minimum wages or with its adjustments, economic
conditions of large number of people can be improved.”

Here I would like to mention an important point. In Islamic
history usually we observe two schools of scholars, some of them
are inclined more toward to the free market model (like Hanafi
groups and most scholars in Devlet-i Osmani). The proverb of
“Al kasib-u Habibullah” is an emblem of this mentality which is
famous in Istanbul area. The other group (like Ibni Teymiye) is
more socially oriented. Because they lived in the area and time of
disturbance. According to them, state has the right to intervene
into labor and commodity market.

If we summarize, in Islamic Economics interference to the
labor market is legitimate only in necessary conditions.

In case of disputes, state has the responsibility of keeping
order through labor court where the concerned parties can apply
at any time. According to my humble opinion special labor courts
should be established. Judges have to be educated and trained
according to the Figh rules.

5. Legal Aspects of Industrial Relations in Islamic Model
Question Six: Is Trade Union Legitimate and Acceptable in
Islamic Model Of industrial Relations?

There is a crucial point in this area. THE LEGALITY OF
UNIONS AND COLLECTIVE BARGAINING SYSTEM. There is

75. Abdul Azim Islahi, Economic Thought of Ibni Taymiye.
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no negative rule in Islam, prohibiting the establishment of trade
unions. ”® Therefore unions can be established. In the past we had,
and still we may have, and according to me we should have this
kind of institutions. Because voluntary organizations are essential
in the labor market of Islamic model. Therefore both sides should
organize themselves to improve their conditions based on Islamic
principles. They should not have class conflict. Trade unions are
a necessity, but they should play their functions according to the
Islamic principles handled by good Muslim man.

Unions should perform economic and social functions .If we
come to the political activities, some fuqaha do not accept it. It is
stated that in an ideal system there is no need for political func-
tion of the unions, if there is no multi political party system. We
don’t know exactly what is the structure of an Islamic state is.
This point is not very clear. Whether we may have political party
system or not? It is an open question. In my understanding in ide-
al system there should not be multi-political party system in that
sense that ideology is one and that is Islam. Parties may be exist
as a group of team. So that they can compete among each other to
achieve to the same ideology of Islam in a better way. In that case
there might be rooms for unions to deal with politics.

There is no doubt that beyond these crucial points, for the
general principles and the implication of these principles related
to industrial relations in Islamic economics the general rules of
Islamic Law and Islamic figh and Usul’'u figh are essential.

If we summarize, among the three functions of the unions,
the political aspect might be avoided in an ideal Islamic society if
there is no multi political party system.

Now we come to the main point. Why union should exist?
Today in secular economics unions are included in the labor
market due to some necessities. Nowadays multinational compa-
nies are powerful in the entire world. They don’t have national
boundaries. For example GM, Mitsubishi etc. have factories and

76. Servet Armagan, Islamic Economics, in general Outline, Publisher: Timas

Yayinlari no.6, istanbul, 1991, pp.196
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relations in different countries. So they may have an economic
capacity more than the Standard level of an individual nation. As
a countervailing power, unions have to organize themselves both
in national and international level. During the transitional period
in Islamic countries, as we cannot separate ourselves from the
rest of the world, and as we have multinational companies in our
countries as well, as an Islamic society we should have unions,
professional organizations, and they should cooperate among
each other as a countervailing power toward these multinational
giants.

Beyond this point there is also a technical necessity. Today
optimal capacity of plants is developing through technical im-
provements. Usually production is done in bigger plants inste-
ad of small ones. Therefore financial capacity of companies is
being improved. Development and enlargement of business side
forced the unions to improve their countervailing power in or-
der to keep balance in labor market. Therefore during transitional
period there is a need to establish unions in Islamic countries at
national and international level.

Question Seven and Eight: Is collective bargaining legitima-
te and acceptable? Has state responsibility in solving labor dispu-
tes?

The main question here is whether the collective bargaining
system is legitimate and acceptable? If the answer is yes, in which
level collective bargaining system should be exercised? In plant
level or regional, industry wide or in national level? According
to fugaha collective bargaining process, collective agreement and
negotiations are not against the Islamic principles. The important
point is that union should have the right of representation of each
worker as vekalet (Representation), and become vekil (represen-
tative) of them. If they have the right of representation of the wor-
kers they can do collective agreement on behalf of the workers”
Then comes the second part of the question. In which level the
collective bargaining should be carried out? I may state that, at

77. Hayrettin Karaman, Employer-Employee Relations, Ibid.
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plant level it is easier to get the representation of the workers and
democratically it might be better as well. Disputes can be solved
easily in the plant level either. Because the workers know each
other better. They may have more harmonious relations among
each other.

I think this is one of the reasons of the success of Japane-
se system of industrial relations among the secular systems.”
As far as I know, in Japan main union activities are concentrated
at plant level. As we know, labor disputes should be solved at
once, in the related local area, before it disperse to the other areas
and become complicated like in medical disease. For democratic
reason as well, plant level unionism is better, to have the voice of
bottom. Anglo Saxon and especially American system has been
concentrated in plant level and they criticized the central Euro-
pean, and especially German system which is more industry wide
unionism, as related to German authoritarian character. Japanese

system is also a good example in secular world.

In secular world, unions in the past were reactionary insti-
tutions. But today in western countries they became rather con-
servative and participating institutions. In the past unions were
not interested with the increase of production. Their target was
mainly to increase their income share. But now they changed this
strategy. They want to raise productivity at the first stage, and
then, try to get their share, out of increased gain. Therefore they
put the “productivity clause” in the collective agreement, and
they became participatory partner in the increasing of producti-
on and productivity. Developing countries have to increase their
production capacity and productivity to follow and to match the
more industrialized countries. Therefore unions in those count-
ries, cannot stay indifferent toward the increase of ‘production,

and demand only share from’ the already produced gains.”

78. Numan Kurtulmus, The Japanese Management System: Could it be exported
to Foreign Lands? Cornell Univ. ILR School Publ. 1993.

79. Toker Dereli, Intellectuals, Trade Union Movement and industrial Relations
System, Publ. of istanbul Univ ,1975, Istanbu1.
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They have to be participant. Therefore today in the whole
world, unions have more positive and participative attitudes in
production. After the collapse of Marxism, unions, (at least some
of them) have lost their hope to find a better system to solve the
workers’ problems. Therefore there is no other choice, but to be a
participant in the production process.

In Islamic Economics, as the unions should have inner religi-
ous feelings, they should show more cooperative attitudes toward
the employers around the unity of Islam.

Now I come to the point of strike. This is the most crucial
part. If we limit ourselves with a narrow explanation of Fugaha,
there is no legitimacy for the right of strike in Figh. ® That is
true. One should not forget that this statement is true for the ideal
Islamic society.in which no room for the class conflict, strike or
lockout. However during the transitional period (If the motivation
of human being has not been changed in commodity and labor
markets) they behave according to the rules of homo-economi-
cus life style and try to maximize their economic interest without
having any moral restrictions. And if they are not good Muslims
and not practicing Islam in their life, in that case as one Fugaha
says, the strike and lockout are not good instruments; they are
wrong, but in a wrong society, they try to amend the wrongness.®
We can say that, our final target is not to use such tools in an Is-
lamic society. Therefore my inclination is that in the transitional
period, this function of union should be tolerated, according to
the conditions of the society. It depends to the circumstances. For
example, if in a country interest rate and inflation are about 80
%,and the Islamic conditions are not exist in economic life yet,
how you can try to adopt only one portion of Islamic Economics.

Therefore we should try to be comprehensive and being ob-
jective in our explanation and to find a solution for the society.
We should at least be tolerant toward the right of strike during the
transitional period.

80. Proceedings of ISAV, Ibid.
81. Proceedings of ISAV, Ibid.

149



iSLAM EKONOMISININ TEMELLERI

6. Political Aspect of Islamic Model of Industrial Relations

It is argued that, because of lacking of democracy in Islam.
Different types of authoritarian system exist in Islamic countries.
According to my understanding and explanation, using the wes-
tern terminologies, I can say that there is a democratic concept in
Islam. Why and how? At first I should explain what I understand
from democracy in a secular sense. According to socio economic
aspects of society, political systems may be divided in three ca-

tegories:

a) Authoritarian systems. If political, economic and social
powers in a country are concentrated in one center, which maybe
one person, one party, one group etc. such a system whatever is
called it is an authoritarian system. It may have different varieties

as monarchy, kingdom, tribal, military etc.

b) Opposite of this system is to divide the socio- economic
and political powers in a country as much as possible. The ext-
reme of such a system in theory is called Anarchism. It refuses
any kind of power in society. Everybody is free by himself. Such
a system has not been applicable at all. Because Allah has created
human being to live in a society. It is not feasible either economi-
cally to live in the example of Robinson.

c¢) Democracy. Between these two extremes the third solu-
tion is to divide socio-economic and political powers among so-
cial and income groups. Through the organization of each group
they may provide countervailing power to each other, so that ne-
ither of them can dominate the others. Such a system in different
varieties is called democracy in a secular system. To achieve this
goal in political area, political parties are established and they
are one of the essential elements of democratic system. In this
system political power is divided among the parties, and each of

them controls the others to avoid abusement of power. #2 To divide

82. Kerr, Clark, Industrial Relations and the Liberal Pluralist, IRRA Proceedings of
the Seventh Annual Meeting, Detroit, Michigan,28-30,1954rprinted in 1955,pp.2-
16 .
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the economic power, collective bargaining system and unions are
established.

They are countervailing power of private enterprise system
which dominates the market. If economic private enterprise exists
without union like in 19" century, economic power will be con-
centrated in the hand of private employer. This is considered as
economic authoritarian system of employers. On the other hand,
if there is no private enterprise and economic power is concent-
rated in the hand of state, and political power is also at the hand
of the same state, in such case categorically democracy, division
of power, is not possible; because all powers are concentrated in
one center. If democracy means to divide the power among the
groups, to provide circumstances to control each other, concent-
ration of all power in one center makes it impossible. It becomes
an authoritarian system.

Now what is the position in Islam? In Islam, principally there
is a unity in worldly power. He is called mostly imam. Worldly
power is concentrated at the top. But this worldly power cannot
be utilized, like in secular system, according to the self-desire of
the person, or the group who use them. That leader has to obey
to divine principles in all his activities as a state ruler, and as an
individual as well. In that case in Islam there is a control mecha-
nism of worldly power, controlled by the Divine Power. As this
controlling power is not man-made, and there are eternal rules
created by the Creator, there is a stable system. If these people
who have the authority of ruling power in their hands, claim that
they are Muslims, they have to obey to the Islamic principles.
They cannot be omnipotent in using their worldly powers, as it
is the case in secular systems. In secular authoritarian system,

rules are determined by the person or group who’ has the power.

M. Mazharuddin Siddiqi, Islam and Democracy, Da’'wah Academy, International
Islamic University, Islamabad, Pakistan, 1991, 20pp.

Legal Authority of the Sunnah: Practice of Rightly -Guided Caliph’s and Views
of the Early Fugaha, Muhammed Yusuf Faruqi, Islamic Studies, Islamic Research
Institute, ITU, Islamabad, Pakistan, vol.31, winter, 1992, no. 4 pp. 393-411.

Legal Authority of the Sunnah. 1, Ibid.
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Therefore they can change the rules according to their desire, and
there is no other group or person to control them. But in Islamic
system, leader who has the worldly power has to obey to the di-
vine power. That is why there is a Fetwa function, which is used
by Sheyh-ul Islam, under the leadership of imam or Khalifa. In
that case there is a democratic concept in the sense of division
of powers. And in this system, unions or collective bargaining
may exist, but not organized by the legislation, or by the state,
but by the voluntary organizations. There are no Islamic rules
that state should interfere or prohibit them. According to my un-
derstanding in Islam, there is a democratic concept in. the sense
explained above. So in Islamic labor Economics there is an Is-
lamic market system to promote entrepreneur, motivate human
beings as Ashraf-ul Mahlukat and Halifetullah in this world. So
in Islamic labor market we have to promote private business, to
motivate them for working hard and improve their technic. But
on the other side all of the people are considered as Ashraf-ul
Mahlukat, who are created by Allah. We cannot differentiate the-
se human beings in a manner of distinct class concept as emplo-
yer and labor, by that angle. In that sense we have a free market,
but as a society we have responsibilities. Because we know that
wealth and richness, and economic power is given by the grace of
Allah. We cannot reach that target only by our work. We should
express our irade-i cuz’iye up to the last stage, but final point has
to be determined by Allah. Therefore if a person got it and beca-
me rich and powerful in economic life he has to use this power
according to the commandments of Allah. If Allah says, do this,
do that, he has to do it. This is the essence of social responsibility
of the people in Islam. That responsibility is not due to the order
and force of state. It is accepted by the people to achieve Riza-i
Lillah and to succeed by the grace of Allah. These are the main
parameters of Islam. Therefore through these principles we may
have a social justice. In Islam justice is comprehensively cover all
of the aspects of life. The essence of universe is Justice (Adalet).
The owner of universe is Allah. The responsibility is toward him.
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Justice should be everywhere, in labor market as well. So accor-
ding to these principles, I think, we should try to improve these
ideas categorically. We can try to shape the model of industrial
relations according to the Islamic principles. We need to mobilize
hundreds of Ph.D. thesis on these subjects. We have to work hard
and Insha’Allah new generations are coming. I have very positi-
ve observations in my life, during the last half century. In Tur-
key 50 years ago there was no effective Islamic climate. Neither
individual Muslims, nor their companies had sufficient power.
Furthermore teaching of Islam in schools and publishing books
were restricted, even some time prohibited. Alhamdulillah, today
we have politicians, intellectuals, companies, associations, wagqf,
publishing houses, etc. For example, in every Ramadan we have
Fair of Islamic Publications in Istanbul Sultan Ahmed mosque
and in Ankara. There are more than hundred publishers, who

publish only Islamic publications and sell large number of books.

Despite being at the initial stage, I think in the whole Mus-
lim countries there is a huge improvement in Islamic field. We
should remember that the terminology of Islamic Economics star-
ted in old India and Pakistan. In Turkey it was started by Profes-
sor Hamidullah. In this field Muslims have to cooperate among
each other. I am optimistic. We have to do our best. If we improve
our Islamic concept, and apply in our life, put the principles into
implication, we can save not only us, but all of the human kind
Insha’Allah.

Professor Dr Sabahaddin Zaim

Chairman of Department of Labor Economics and Industrial
Relations,

Faculty of Economics, Istanbul University

15¢



iSLAM EKONOMISININ TEMELLERI

154



Sabahattin ZAIM

islam Ekonomisi ve islam Ulkeleri
isbirligi Sahasinda Son 50 Yildaki Gelismeler®

Son 50 yilda diinyamiz iktisadi ve teknolojik sahada ilerler-
ken Islam Diinyasinda da manevi yonde hizh gelismeler meydana
gelmistir. Bu déonemde Miisliiman toplumlar kendi kimliklerini
sorgulamaya baslamislar ve Islami sahsiyetlerini yeniden arama
kaygisina diismiislerdir. Bazilar1 buna “koklere doniis siyaseti”
adin1 vermektedir. Yalniz bu hareketin tecellisi Islam iilkelerin-
de tist yonetimi temsil eden devlet kademeleri ile milleti tem-
sil eden toplum katmanlarinda farkli mahiyette ve istikamette
olmustur. Islam {ilkelerinde, genel trend itibari ile devletin {ist
yonetim kademeleri ile toplumun katmanlar1 arasinda bir uyus-
mazlik gorilmektedir. Bu sebeple millet icinde goriilen koklere
doniis politikas1 her yerde ve her zaman devlet kademelerine in-
tikal etmemis ve resmi politikalarda akis bulamamistir. Fakat alt-
tan gelen bir baski ile tist kademelerdeki bazi gruplarin mukave-
metine ragmen devlet millet kaynasmas: istikametinde, tilkelere
gore degismekle beraber, onemli mesafeler kaydedilmistir. Islam
tilkelerinde demokrasiye yer verilen toplumlarda bu siire¢ daha
basarili olarak gelismekte veya bagka bir ifadeyle demokrasiye,
yani tabanin soziine yer verilmesi nispetinde bu stire¢ basarili
olmaktadir. Her hareketin temelinde gorildagii gibi koklere do-
niis hareketi once tahayyl safhasinda baslamuis, sair ve ediplerin
yaz1 ve siirlerinde dile getirilmistir. Sair ikbal ve Mehmet Akif

83. MUSIAD, Cerceve Mecmuasi, Kasim 1997, Yil: 5, Say1: 21, sh. 7-28; Turki-
ye’nin Yirminci Yiizyili / Toplum / Tktisat / Siyaset, Cilt:1, sh. 195-217.
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hatira gelen ilk ¢rneklerdir. Bildhare bu duygular fikir sahasina
intikal etmis ve akademik mahfilde makes bulmus; sonra da si-
yaset erbabinin elinde aksiyona doéniismiistiir. Islam diinyasinda
Pakistan 20. asrin ikinci ceyreginde Islam adina kurulan bir yeni
devlettir. Varligi ve hikmet-i viicudu Islam’a dayanmaktadir. Bu
sebeple Hint Yarimadas: Islam’a déniis hareketinde, hem ede-
bi ve fikri yonde, hem de siyaset ve aksiyon sahasinda 6nciiliik
yapmustir. Islam ekonomisi tabiri ilk defa Hindistan’daki alimler
tarafindan telaffuz edilmistir. Ciinkii onlar hem Ingilizce’'ye vu-
kufiyyetleri ile Bat1 kiiltirtine, hem de medrese tahsili yoluyla
Arapga’ya asina bulunmakla dogu kiltartne vakif bulunuyorlar-
di. 20. asirda maddi ve iktisadi meselelerle ilgili iktisadi dokt-
rin ve ideolojiler toplumlara yon verdigi i¢in, Hintli dlimler de
okutulan iktisat ilminin mefhumlarini, uygulanan politikalarini
ve kurulan miiesseselerini Islam’in deger hiikiimleri ile tahlil
edebilmenin yollarini aramuslar, Islam’in iktisadi sahadaki gériis-
lerini bu yonden ifade etmeye calismiglardir. Bu sebeple klasik
fikih ilmi yaninda “Islam iktisadi” mefhumunu ortaya atmislar-
dir. Ulkemizde bu mefhum ilk defa Hindistanli alim Muhammed
Hamidullah Hoca'nin Paris’ten gelerek Istanbul Universitesi Ede-
biyat Fakiiltesindeki Islami Arastirmalar Enstitiisi'nde verdigi
derslerle baslamis ve calismalar1 “Modern Iktisat ve Islam” adiyla
basilmistir. Bilahare Sabahaddin Zaim, Hamidullah Hoca’dan el
alarak ayni konuyu islemeye devam etmis ve 1968’de Kadikoy
Halk Evi'nde verdigi konferans énce Thsan Babalnin Cagaloglu
Yaymevi'nde yayinlanan Islam Diisiincesi mecmuasinin 5. sayi-
sinda, yine “Modern Iktisat ve Islam” adiyla bir makale olarak
nesredilmistir. Bilahare bu makale kiiciik hacimli bir eser halinde
Milli Tark Talebe Birligi (MTTB) tarafindan muteaddid defalar
basilmistir. 8 Bu ilgi yillarca kokleri ile ilgilenebilmekten adeta

84. “Modern iktisat ve islam, islam Distincesi, Yil: 2, Say1: 5, 1968, istanbul,
Burhanettin Kayhan ve Basin Yayin Midiirti Muzaffer Deligoz zamaninda. Birinci
baskisi, May1s 1969’da 5 bin, ikinci baskisi, Ekim 1969’da 10 bin, ti¢iincii baskisi,
Aralik 1969’da 10 bin olmak tizere 8 ayda 25 bin baski yapilmistir. Ayrica gesit-
li gazete ve mecmualarda defalarca iktibas edilerek yayimlanmistir. Dérdiinctu
baskis1 MTTB, Kiitahya teskilati tarafindan 1978’de; besinci baskisi, MTTB,
Balikesir Tegkilat: tarafindan 1979’da yapilmistir.
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mahrum kalmis olan toplumun yeni gelisen munevver tabaka-
larinda Islam’a karsi duyulan hasretin bir tezahiirii olarak izah
edilebilir. Esasen bu dénemde Islami yayinlarda ve yaymn mer-
kezlerinde patlama denilebilecek ¢ok belirgin bir artis olmustur.
20. asrin ikinci yarisinda Tiirkiye gibi diger Islam iilkelerinde de
Islam iktisad1 sahasinda baslayan ilgi ve onun sonucu olan ilmi
ve ekonomik calismalar koklere doniis hareketi ile birlikte hiz ka-
zanmistir. Bu donemler ayni zamanda Allah’in litfu sonucu Bas-
ra Korfezi tilkeleri basta olmak tizere muhtelif Islam iilkelerinin
petrol iiretimine baslamasi dolayisiyla iktisaden zenginlestikleri
bir zaman dilimidir. Diinyadaki siyasi konjonktiiriin yardim ile
bagimsizligina kavusan Islam {ilkelerinin sayis1 da bu dénemde
40 dolaylarina ulasmistir. Halbuki bu adet 1930’lu yillarda son
bityitk Islam devleti olan Osmanlh Devletinin (Devlet-i Aliye-i

“The Attitude of Muslim Man in Economic Life”, The Muslim, No: 5-6, London,
1976.

Islam’in Prensipleri ve Sosyalist-Kapitalist Sistemlerle Mukayesesi, Dr. Ali Arslan
Aydin'in Islam-Hristiyan Diyalogu ve Islam’in Zaferi adli eserin icinde sh: 103-
114, Ankara, 1977.

a) “Iktisadi Faaliyetlerde Davranis Tarz1”, islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, Cilt
VIL

b) “The Attitude of Muslim Man in Economic Life”, Miislim Man Instead of Homo
Economicus, Ayn1 mecmua, ingﬂizce terctimesi, sh: 243-258.

“Islam ve Iktisadi Nizam”, TEKBIR, Karabiik Sb. Gama-Zafer Matbaasi1, 63 sh.,
1979.

“Contemporary Turkish Literature on Islamic Economics, Studies in, Islamic
Economics”, Edited by Khurshid Ahmad, The Islamic Foundation, sh: 317-350,
Leicester, UK, 1980.

islam ve iktisadi Goriisii, Yeni Asya Yaymlan, No: 202-330/5, istanbul, 72 sh,
1981.

“Recent Interpretation on Economic Aspect of Zekat” Seminar on Management of
Zekat in Modern Muslim Society, IDB, IRTI, Jeddah, Saudi Arabia and Pakistan
Development Banking Institute, Karagi Pakistan, 30 sh, 22 April - May 1985.
“Islam Acgisindan iktisadi ve Sosyal Faaliyetlerle ilgili Normatif Kaideler”, 1. U.
iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, Ozel Sayi, Cilt: 44, sh: 139, i. U. iktisat Fakiltesi, 50.
yil armagani igin takdim edilen yazi, 1986, Istanbul.

“Peygamberimizin Iktisadi Hayat ile flgili Tebliglerinden Ornekler”, Diyanet isleri
Baskanhgi Dergisi, Veladet-i Nebeviyye 6zel sayisi, C: 25, sh: 4, Ekim, Kasim,
Aralik 1989.

“[slam-Insan ve Ekonomi”, Yeni Asya Yayinlan IBMN 975-,408-184-0 istanbul,
ikinci baski 1995.

15



iSLAM EKONOMISININ TEMELLERI

Osmaniye) inhilalinden sonra 3 ila 4’e inmisti. Iste bu atmosfer
icinde Islam diinyasinda birbirinden kopuk olarak siyasi arenada
boy gosteren Miisliiman tilkeler, aralarinda isbirligi yaparak ken-
di Islami kimliklerini kazanma gayretini miicerretten miisahhasa
(soyuttan somuta) gevirebilme imkanini elde etmislerdir.

Kudiis'te Mescid-i Aksa'nin Israilliler tarafindan yakilmasz,
kivamina gelmis olan Islami suur korlarimi bir anda alevlendir-
mis, Fas Krali II. Hasan’in daveti ile Dar’ul Beyza (Kazablanka)’'da
toplanan Islam devletleri ilk Islam konferansinin temellerini at-
muslardar.

Siyasi sahada baslayan bu entegrasyon hareketi iktisadi, fikri
ve akademik sahaya da sigcrama yapmustir. Bu sirada, petrol tireti-
mi sayesinde iktisaden giiclenmis olan Suudi Arabistan devleti-
nin baginda bulunan Kral Faysal Islami entegrasyon hareketlerini
motive eden lider sahsiyetlerden birisi olmus ve Islam diinyasin-
daki akademisyenleri bir araya getirecek muhtelif projeler hazir-
latmistir.?®

Bunlardan ilki “Islam Iktisad1 Birinci Diinya Kongresi” olmus-
tur. 1976’da Mekke-i Mitkerreme’de tertip edilen bu kongreye,?®
200 Miisliiman iktisatc1 ve fakih katilmis ve Islam iktisadu ile il-
gili ylizlerce teblig sunulmustur. Bu tebliglerden secilen muhtelif
makaleler biri Ingilizce, digeri Arapca olmak iizere iki cilt halinde
yayimlanmistir.

85. Bkz. Zaim Sabahaddin, “Contemporary Turkish Literature on Islamic Eco-
nomics” in Studies in Islamic Economics, Ed. by K. Ahmad, a.g.e., sh: 317-350.

86. Rahmetli Kral Faysal'in basibog kalmis olan Islam iilkeleri arasinda Islam birligini sagla-
mak igin projeler gelistirdigi ve caliymalar yaptig1 bilinmektedir. Aleyhinde tertip edilen
suikasta yol agan sebep de belki bu ideali olmustur.

Mesmuatimiza gore, zamanin batili bir iist diizey yetkilisi bu emellerinden vazge¢mesi igin
merhum Faysal’a baski yapmak iizere Suudi Arabistanda kendisini ziyaret ettigi zaman, Fay-
sal misafirine masada bir sofra, kendisine de miitevazi bir yer sofrasi hazirlatmis ve sunu
ifade etmistir. “Bagimsizhigimizi ve birligimizi engellemek igin bize bask1 yaparsaniz biz pet-
rol kuyularimizi imha edip, tekrar bu gordiigiiniiz eski basit hayatimiza d6nebiliriz. Ama siz
bu modem sofray1 donatan petrol kaynaklarindan mahrum kalirsiniz”. Ust diizey yetkilinin
doniiste verdigi raporda, merhum Faysal i¢in “Bu zati manen veya maddeten ifna etmek”
gerekir dedigi ve bunun sonucunda amcazadesi tarafindan katledilmesi senaryosunun hazir-

land1g1 s6ylenir.
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Iste bu konferans bir déniim noktas: olmus ve Islam iktisat
ulemasi ilk defa diinya capindaki boyle biiyiik bir toplantida bir
araya gelmislerdir. Bu kongre Cidde’de bulunan Melik Abdiilaziz
Universitesi (KAAU) Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi tarafin-
dan diizenlenmis, tertip heyetinde Dr. Ahmet Titiincii, Dr. Mu-
hammed Sakr, Dr. Ahmed el- Neccar gibi isimler bulunmustur.
Kongre bagkanligina KAAU Rektorii Dr. Muhammed Omer Zii-
beyr, baskan vekilliklerine KAAU’den Prof. Hasan Ebu Rukba, Pa-
kistan’dan Prof. Hursid Ahmed ile Turkiye’den Prof. Dr. Sabahad-
din Zaim, raportorliige Dr. Monzer Kahf getirilmislerdir.

Islam iktisatcilar ile hukuk ulemas1 miistereken asagida yer
alan konular tizerinde takdim edilen tebligleri tartismislardir.

1. Islam Iktisadi Mefhumu ve Metodolojisi

2. Islam Iktisat Modelinde Tiiketim ve Uretim
3. Islam iktisat Modelinde Devletin Rolii

4. Islam iktisat Modelinde Sigorta

5. Islam Iktisat Modelinde Faizsiz Bankacilik
6

Islam Iktisat Modelinde Zekat Uygulamas1 ve Mali Siya-
set

7. Islam Iktisat Modelinde Iktisadi Gelisme
8. Islam Ulkeleri Arasinda Iktisadi Isbirligi
9. Islam iktisad1 Sahasindaki Yayilarin Tetkik ve Tahlili.

Bu kongrenin sonucunda tartisilan mevzularla ilgili olarak
kurulmus olan komitelerin 6zel tavsiye kararlar1 ile genel kurul
adina hazirlanan bir genel tavsiye metni (General Recommenda-
tions) hazirlanmis ve bu tavsiyelere uygun olarak KAAU’nde bir
“Milletleraras1 Islam Iktisadi Arastirma Enstitiisii” (International
Centre for Research in Islamic Economics-ICRIE) kurulmustur.®”

87. Islam Iktisad1 Birinci Diinya Kongresi 1975 yilinda toplanmak iizere programlanmis ve
Tiirkiyeden katilmak tizere tebligleri tertip heyetince kabul edilen bes kisi davet edilmisti.
Tiirk heyeti; Sabahaddin Zaim, Salih Tug, Nevzat Yalgintas, Yusuf Ziya Kavakei, Mustafa
Bilgiden ve T.C. Dis Isleri Bakanh§ temsilcisi olarak katilan Aydin Yalgindan olugmustu.

Fakat tam o sirada merhum Faysal'in suikaste ugramasi tizerine kongre gelecek yila ertele-
nerek 1976da toplanabilmisti. Bu kongre Islam iktisadinin gelisme merhalesinde tarihi bir

doniim noktasi olmugtur. Kongre Ciddeden Mekke’ye giden eski yol tizerinde Mekke’ye 10
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ICRIE, kongrede alman kararlar ve Yiiksek Miisavere Kuru-
lu'nun tavsiyeleri istikametinde olmak {izere Islam iktisada ile il-
gili muhtelif konferanslar, seminerler ve izleme toplantilari tertip
etmistir. Boylece; Ikinci Milletleraras: Islam Iktisadi Konferans:
(Second International Conference on Islamic Economics) 19-23
Mart 1983’te Islamabad’taki Milletleraras1 Islam Universitesinde
yapilmistir. Konferansin bashg:: “Fiscal Policy and Development
in an Islamic State” (Islam Devletinde Mali Siyaset ve Kalkinma)
olmustur. Bu konferansta “Islam’da Gelir Dagilim1 ve Adalet” ko-

nusu islenmistir. Konferansin sonugclar: kitap halinde basilmistur.

Uciincii Milletleraras: Islam Iktisad: Konferans1 28-30 Ocak
1992’de Malezya’da Kuala Lumpurdaki Milletleraras: Islam
Universitesinde Kuala Lumpur’daki Milletleraras1 islam Univer-
sitesinde toplanmistir. Organizasyona IDB, IRTI ve IAIE (Inter-
national Association for Islamic Economics) de katilmistir. Bu

konferanslarin yaninda seminerler de tertip edilmistir.

“International Seminar on Islamic Economics”, 1985 Suba-
tinda Nijerya’da University of Sokoto’da “Development and Fi-
nance in Islam” adli seminer 7-9 Ocak 1987’de Kuala Lumpur’da-

ki International Islamic University’de tertip edilmistir.

km. mesafede bulunan Inter Continental Otelinde toplanmustir. Bu otel genis bir sahra tize-
rinde ¢adir seklinde yapilmis olup, Alman olan mimarin bilahare Miisliman oldugu sdylenir.
Bu otel binasi, rivayete gore, esasinda Diinya Islam Birliginin (Rabitatiil-Alemi Islam)
merkez binasi olarak planlanmus. Ciinkii Rabuta eski bir kale olan tarihi binada bulunuyordu.
Fakat bu giizel binay1 Rabita’ya layik gormeyenler, onun bir otel olmasini saglamslar. Otel
Harem-i Serife manen yakin oldugu igin, yani Hristiyanlarin girmesi yasak olan Cidde-Me-
kke yolu tizerindeki Taif yol ayrimindan ileride Mekke’ye dogru oldugu i¢in Otel Intercon-
tinental adli uluslararasi Amerikan sirketine verilmesi bazilarina gore, yoneticileri zahiren
Miisliiman da olsa, yasagin manen delinmis olmasi manasina geliyordu. Bilahare Hilton ve
Sheraton otelleri de Mekke ve Medinede kurulmustur

Kongrenin sonunda yayimlanan genel tavsiyeler icinde su hususlara yer verilmistir:

« Islam iilkelerindeki iiniversiteler, Islam ekonomisine, egitim, arastirma ve yayin alaninda
Gzel bir 6nem ve yer vermelidir.

« KAAU iginde bir milletlerarasi Islam Iktisadi Arastirma Enstitiisii (ICRIE- International
Center for Research on Islamic Economics) kurulmalidir.

« Islama uygun bir sigorta sistemi kurmak igin iktisatgilardan ve fukahadan olusan bir

komite kurulmalidir.
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Bunlarin diginda diinyanin muhtelif yerlerinde gesitli ku-
rumlar tarafindan Islam iktisadi ile ilgili olarak bircok konferans
ve seminerler akdedilmistir. Mesela:

* First Conference of the Academy of Islamic Research,
Al-Azhar University, Cairo, 1964; Second Conference: 1965.

* International Seminar on Islamic Social Justice, A.B.U., Za-
ria, Nigeria (3-8 January 1978).

* Thoughts on Islamic Economics, Dhaka, Bangladesh, 1980,
by Islamic Economic Research Bureau.

* International Seminar on Islamic Banking, Al-Azhar Univ.
Cairo, August 29 Sept. 17, 1981, organized by International Insti-
tute of Islamic Banking and Economics first advanced Course on
Islamic Banks).

Bu arada Islam diinyasindaki fikri kaynasmay1 temin etmek
tizere rahmetli Kral Faysal tarafindan planlanmis olan iki biiytik
konferans daha yapilmistir. Bunlardan ilki “Islam Ulkeleri Ara-
sinda flim ve Teknolojide Isbirligi Birinci Diinya Kongresi” (The
First Conference on Solidarity in Science and Technology Among
Miislim Countries) 1976°da Riyad Universitesi Rektorii Prof. Fad-
da tarafindan Riyad’da toplanmis ve Dr. Ahmet Tiitinct tarafin-
dan organize edilmistir.®

Kongrenin sonunda yayimlanan tavsiyeler metninde, bilhas-
sa sanayilesme, teknolojik arastirmalar ve insan kaynaklarinin
gelistirilmesi hususunda Islam iilkeleri arasinda isbirligini sag-
layacak organizasyonlarin teskili cihetine gidilmesi hususlari be-
nimsenmistir.

88. ICRIE’nin ilk Yiiksek Miisavere Kurulu su zevattan olusmustur:

1. Dr. Muhammedi Omer Zubeir, KAAU Rektorii,

2. Dr. Ahmed Muhammed Ali, IDB Bagkam

3. Dr. Ishak Ferhan, Urdiin eski Milli Egitim Bakam

4. Dr. Knurshid Ahmad, Pakistan’h Iktisat Profesérii

5. Dr. Sabahaddin Zaim, Istanbul Universitesi Iktisat Profesdrii

6. Dr. M.A.Mannan, ICRIE Uyesi

7. Dr. Gazi Medeni, ICRffi Midirt

ICRIEnin yaymnlar: “Financial Policy and Resource Allocation in Islam”, ICRIE, 1983, Mon-
ey and Banking in Islam, ICRIE, 1983 olmak iizere cesitli yayinlar1 vardir ve “Islamic Eco-

nomic Studies” adl1 yilda iki defa nesredilen bir mecmuas1 mevcuttur.
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Ikincisi Birinci Diinya Islam Egitim Kongresi” olmus ve
1977’de Mekke’de Birinci Islam Iktisadi Kongresinin toplandi-
g1 Intercontinental Oteli'nde yapilmistir. Organizasyonu yapan
tertip komitesi baskanligin1 Dr. Sait Ali Esref tistlenmistir. Tiir-
kiye’den kongreye bir heyet katilarak tebliglerini takdim etmis-
lerdir.?* Bu kongreye 313 ilim adami katilmis, Islam egitimi ile
ilgili 14 komite tegkil edilerek muhtelif konular islenmistir. Bu
konferansta “Islam’da Egitimin Hedefi ve Nasil Bir Genglik, Na-
s1l Bir Insan Tipi ve Modeli Yetistirilmelidir?” konusu tizerinde
durulmustur. Kongreyi tertip eden Dr. Sait Ali Esref ikinci Diin-
ya Islam Egitim Kongresimi 1980’de Pakistan’da Islamabad’da,
Uciincii Diinya Islam Egitim Kongresi ile Birinci Diinya Islam
Kiiltar Kongresi'ni Banglades’in baskenti Dakka’da 1981 yilinda
tertip etmistir.

Bu konferanslarda su hususlar izerinde mutabik kalinmistar:

1. Islam iilkelerinde okutulan kitaplarda birgok gayri Islami
mefhum vardir. Batiin egitim kademelerinin mafredat programla-
rinda okutulan kitaplardaki bu gayr1 Islami kavramlar tesbit edi-
lip, gikarilmalidar.

2. Miimkiin olan ahvalde bunlarin yerine Islami kavramlar
konulmalidir.

3. Bu ilimler, Islami kavramlara gére yeniden tasnif edilme-
lidir.
4. Yeniden tasnif edilecek bu ilimlerde, yeni miifredat prog-

ramlar1 hazirlanmalidir.

5. Yeni miifredat programlarina gore yeni kitaplar hazirlan-
malidir.

6. Yeni kitaplar1 kullanacak yeni 6gretmenler yetistirmelidir.

Dr. Ali Sait Esref, Birinci Diinya Islam Egitim Kongresinin

89. Dr. Ahmed Tiitiincii Kerkiik Tiirklerinden olup petrol mithendisidir. Konferans sirasin-
da Riyad Universitesinde profesorliik yapryordu. Evvelce IIFSO’nun bagkanliginin yapmugtir.
1973’te Libyada toplanan “Diinya Islam Genglik Kongresi’nin ve Mekkedeki “Islam Tktisad:
Birinci Diinya Kongresi’nin hazirlayicilarindandir. Bu Kongreye Tiirkiyeden Turgut Ozal,
Sabahattin Zaim, Mehmet Bilge, Mehmet Aykurt, Siimer Sahin ve Talip Alp tebligleriyle
katilmiglardir.
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tavsiyesi geregince Ingiltere’de Cambridge’de kurdugu “Islamic
Academy”de “Muslim Education Quarterly” adli bir mecmuay1
1983 yilindan beri 3 ayda bir olmak tizere muntazaman yayim-
lamaktadir. Bunlarin disinda fikih, ilahiyat, hukuk, tip, cografya
gibi gesitli konularda konferanslar tertip edilmis ve bu akademik
faaliyetlerde Islam topluluklar icinde Islami suurun canlandiril-
masi, ilim adamlarinin uyarilmasi, birbirlerini tanimalar: ve ferdi
ve kurumlar arasi igbirligi yapma imkanlarinin saglanmasi amaci
giidiilmiistiir. Bu donemler milletleraras1 islami faaliyetlerin hiz-
la gelistigi bir donem olmustur.

1976’da Cidde’de faaliyete gecmis olan “Islam Kalkinma Ban-
kas1” iginde 1981’de (1401 h.) “Islami Arastirma ve Egitim Merke-
zi” “Islamic Research and Training Institute” (IRTI) kurulmustur.
Bu enstitii arastirma, egitim, bilgi toplama subelerinden olusarak
faaliyete gecmistir.?® Arastirma ve egitim béliimleri, Islam iktisa-
di1 ile ilgili muhtelif konularda arastirmalar yaptigi gibi muhtelif
Islam Universiteleri veya kurumlar ile isbirligi halinde, bu yon-
deki faaliyetleri finansmanini saglayarak tesvik etmistir. Bunlarin
icinde baslicalar1 sunlardair:

1. Workshop faaliyetlerini diizenlemek ve misafir konusma-
cilar davet etmek,

2. Islam iktisad1 ve bankacilig ile ilgili dergi ve biiltenler ci-
karip yayimlamak,

3. Belli basli konularda tebligler ve monografi serileri yayim-
lamak,

4. Merkezde ve diger iilkelerde konferans ve seminerler dii-
zenlemek,

5. [lim adamlarinin miibadelesini temin etmek,

6. Hizmete doniik talim ve egitim faaliyetlerini organize et-

mek,

90. Kongreye Tiirkiyeden Sabahaddin Zaim, Salih Tug, Nahit Dinger, Nevzat Yalcintas, Os-
man Oztiirk, Ali Safak katilmiglardir. Sabahaddin Zaim, Salih Tug ve Nahit Dinger’in tebligi,
Cambridge Islamic Academy tarafindan bastirilmistir. (Bkz.: Zaim, Sabahaddin; Dinger, Na-
hid; Tug, Salih, Survey of Muslim Education; TURKEY, The Islamic Academy, Cambridge,
U. K., 1985.)
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7. Doktora ve doktora sonrasi igin geng Miisliiman iktisatci-

lara ve ilim adamlarina burslar vermek,

8. Ekalliyet halinde yasayan Mislimanlarin ¢ocuklarina
Misliiman tlkelerde egitim burslar1 vermek,

9. Diinyada Islam Iktisad1 ve bankaciligi sahasinda eserleri
veya hizmetleriyle (in yapmis taninmis kisilerden veya kuram-
lardan her yil jiirilerce segilecek kisiye veya kuruma bir diinya
odilt vermek ve onlarin eserlerini yayimlamak.®

IRTT'nin faaliyetleri arasinda birinin burada zikredilmesinde
fayda vardir. IRTI, Pakistan’da fslamabad sehrinde bulunan Mil-
letleraras1 Islam Universitesi (ITU) ile isbirligi yaparak 22 Agustos
3 Eyliil 1987’de Universite hocalar igin bir Islam ITktisad1 Semi-
neri diizenlenmistir. 14 iilkeden hocalarin katildigi bu seminerde
6 konu islenmistir.

Islam Iktisadina Giris

Islam Hukukuna Giris

a)
b)
c ) Islam Iktisadi Sistemi
d ) Mikro Iktisat
e ) Makro Tktisat
f) Para ve Maliye Politikalar:

Yine bu cimleden olmak tizere IRTI tarafindan, Ka-
raci'de “Zekat Uygulamasi” (Zekat Management) adi altin-
da bir toplanti yapilmis, muhtelif iilkelerden gelen tatbi-
katgilara konuyla ilgili konferanslar verdirilmis ve muhtelif

91. IRTIL, diinyanin muhtelif yerlerinde tiniversite ve egitim kurumlariyla isbirligi yaparak
bircok seminerler tertip etmistir. Bunlardan bir tanesi de “Seminar on 203 Orientation in
Islamic Economics” adiyla 20- 28 Ekim 1994’te Marmara Universitesi Ortadogu ve Islam
Ulkeleri Arastirma Enstitiisii ile birlikte Istanbulda yapilmustur.

IRTTnin ilk resmi miidirligini KAAU, Rektor Yrd. Dr. Hybshi yapmuis, Prof. Dr. M. O.
Zubeir ve Prof. Dr. S. Zaim de misavirlik gorevini ifa etmislerdir. Bildhare, midiirliik
gdrevini Korkut Ozal iistlenmis, ona tekaddiim eden dénemde Nevzat Yalgintag vekaletin
miidirliigii ve aragtirma boliim bagkanligini yuratmustir. IRTTde Tirkiyeden katilan uz-
manlar arasinda Abdullah Giil, Hagmet Bagar, Emin Carikgi, Servet Armagan da bulun-
muglardir. IDB'nin aragtirma merkezinde de Tiirkiyede Suat Oksiiz, Kadir Satiroglu, Selim

Cafer Karatag calismiglardir. Halen gorevleri devam etmektedir.
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Islam {ilkelerindeki zekat uygulamalar1 tartisilmistir. Sonuclar
IDB tarafindan bir kitap halinde yayimlanmaigtir.*?

Yine bu ciimleden olmak tizere IRTI, Urdiin’iin Amman sehrin-
de bulunan El-Beyti Vakfi ile isbirligi halinde Islam iktisadinin
gelismesi ve arastirma faaliyetleri konusunda 1988’de milletlera-
ras1 bir seminer diizenlemistir. Islam iktisad1 ve bankaciligi saha-
sindaki fikri ve akademik faaliyetlerin hizla gelismesi, diinyanin
cesitli yerlerinde birgok kurum ve miiessesenin tesisine ve gelis-
mesine yol agmistir. Bunlardan baslicalar: sunlardir:

1. Pakistan’da Islamabad’da “Pakistan Milletleraras1 Islam
Universitesi” (International Islamic University-ITUP) kurulmus-
tur. Buraya bagl olarak bir Iktisat Fakiiltesi ve “Milletleraras:
Islam Iktisad1 Enstitiisii” teskil edilmistir. Ayrica Islamabad’da
Kurulu “The Institute of Policy Studies” de bu sahada ¢alismalar

yapmistir.

2. Malezya’da Kuala Lumpur’da ikinci bir “Milletleraras Is-
lam Universitesi” kurulmustur. Bu Universite Malezya Hiikiime-
ti'nin yakin ilgisi sayesinde (Bakan Enver Ibrahim Bey’in baskan-
liginda) hizh bir gelisme kaydetmistir.

3. Suudi Arabistan’da, Mekke’de Umm’iil-Kur’a Universi-
tesinde, Cidde’de Melik Abdiilaziz Universitesinde ve Riyad’da
Imam Muhammed Universitesi'nde islam iktisad1 béliimleri acil-
mustir. KAAU’nde bulunan ICRIE calismalarini devam ettirmistir.

92. 1996 yilina kadar diinya IDB 6diiliinii kazanan sahsiyetler sunlardir:

1) Pakistan Prof. Dr. Khurshid Ahmed, Islamic Economics 1408H (1988)
2) Hindistan Dr. Umar Chapra Islamic Economics 1409H (1989)
3) Urdiin Prof. Dr. Sami H. Hamoud Islamic Banking 1409H (1989)
4) S. Arabistan Prof. Dr. Anas Zerqa Islamic Economics 1410H (1990)
5) Malezya Tabung Haji Islamic Banking 1410H (1990)
6) Katar Dr. Yousuf Al-Qaradawi Islamic Economics 1411H (1991)
7) Pakistan Dr. Ziauddin Ahined Islamic Banking 1411H (1991)
8) Tiirkiye Prof. Dr. Sabahaddin Zaim Islamic Economics 1412H (1992)
9) S. Arabistan Centre for Research in Islamic Economics, KAU, Jeddah, 1413H (1993)
10) S. Arabistan Dr. Ahmad Mohammed Ali Islamic Banking 1414H (1994)
11) S. Arabistan Dr. Muhammad Umar Zubair Islamic Economics 1415H (1995)
12) S. Arabistan Mr. Saleh Abdullah Kamel Islamic Banking 1416H (1996)
13) Dr. Rafic Younus Al-Masri (jointly) 1417H (1997)
Dr. Abdur Rahman Yousri Islamic Economics
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4. Londra’da 1973’de kurulmus olan “Islamic Council of
Europe” tarafindan 1977’de bir “International Economic Confe-
rence” tertip edilmis ve Islam iilkeleri arasinda Iktisadi isbirligi
imkéanlar tartisilmis, sonuglar yayimlanmistir.®

5. Ingiltere’de Leicester’de kurulmus olan ‘The Islamic Foun-
dation”, Islam iktisad1 {izerine zengin yayinlar yapmak suretiyle
temayiiz etmis olup, son yillarda, Islam iktisadu ile ilgili seminer-
ler ve kurslar tertip etmeye baslamistir. Seyit Ala Mevdudi Vak-
fi tarafindan kurulmus olup halen Prof. Dr. Khurshid Ahmed’in
baskanliginda yonetilmektedir.

6. ABD’de kurulan ve baglangicta Abdiilhamid Ebu Siiley-
man’in yonettigi “The Association of Miislim Social Scientists”,
Islam iktisad1 iizerinde kurulusundan bu yana her yil konferans
ve seminerler tertip etmis, 1984 yilindan bu yana asagida belir-
tilen “The International Institute of Islamic Thought” ile birlikte
“The American Journal of Islamic Social Sciences” adli bir mec-
mua nesretmistir.®

Islam’in gesitli yonleri ve Islam iktisad ile ilgili olarak her yil
“National Seminar” (milli seminerler) tertip etmislerdir.

Ayrica ABD’de “International Institute of Islamic Thought
and Islamic Research” adli kurulus da bu konularla ilgilenmek-
tedir. Rahmetli Ismail Raci el-Farukinin kurdugu bu miiessese
1996 yilinda ABD’de bir de Universite (Yiiksekokul) kurmustur.
“The Graduate School of Islamic Social Sciences” adi verilen
okulda Islami konular iizerine yiiksek lisans ve doktora program-
lar1 uygulanacaktir. 2000 yilinda da lisans egitimine baslanmasi

programlanmaktadir.®

93. (IRTI, IDB), Islamic Research and Training Institute, Islamic Development Bank, Man-
agement of Zakah in Modem Muslim Society, Jaddah, Saudi Arabia, 1989.

94. Islamic Council, 1973 Mayis'inda Ciddede bulunan Islam Konferanst Dis Isleri Bakan-
lar1 toplantisinda alinan karar geregince Avrupada Islami faaliyetlerin gelistirilmesi ve tesvik
edilmesi amaciyla kurulmugtur. Salem Azzam, baslangicindan bu yana genel sekreteridir.
Bkz.: “The Miislim World and The Future Economic Order; Islamic Council of Europe”, 1979.
95. Bu kurulus, Islami yayinlarin genel bir bibliyografyasini yayinlamaktadir. Bkz.: “The
Miislim World Book Review”, The Islamic Foundation, 223 London Road, Leichester LE2
IZE, U. K.

96. Abdulhamit Ebu Siileyman Malezyadaki Milletlerarasi Islam Universitesinin Rek-

torliigiinde bulunmugtur.
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7. 1980’de Banglades’te bir “Islamic Economic Research Bu-
reau” kurulmus ve Dakka Universitesi ile birlikte Islam iktisad1
sahasinda akademik calismalar yapmistir. “Thoughts on Econo-
mics” adl ii¢ ayda bir yayinlanan mecmuasi vardir. Mecmuanin
1986 y1l1 7. cilt, 4 nolu 6zel sayis1 Islam’da Sigorta ve Reasiirans

(Reinsurance) iizerinde yogunlagmistir.

8. Kuzey” Kibris Tiirk Cumhuriyeti'nde Prens Muhammed
Faysal’in tesebbiisii ile 1981 ’de bir “Islam Bankaciligi ve Islam
Iktisad1 Enstitiisit” kurulmus, ayrica Lefkose’de de Faysal Islam
Bankas1 acilmistir. Bu Enstitii Girne’de faaliyete ge¢gmis, bir {ini-
versite olma yolunda galismalara baslamis, muhtelif islam tilkele-
rinden buraya 6grenciler gelmis, giizel bir kiitiiphane teskil edil-
migtir. Bilahare, TC Merkez Bankasi’'nin desteklemesine ragmen

mali sikint1 nedeniyle kapanmistir.

9. Pakistan’da rahmetli Ziya'iil-Hak tarafindan bir “Islam
Devleti” yapis1 olusturulurken kurulan “Council of Islamic Ideo-
logy” (Islam Ideolojisi Mefkuresi Meclisi), 1983’de faizsiz sistem
tizerinde 2 ciltlik bir eser ve “Consolidated Recommendations on
the Islamic Economic System” adli bir kitap yayinlamistir.

10. Islam Kalkinma Bankasi tarafindan finanse edilmek sure-
tiyle Afrika’da 1984’de Nijer ve 1988’de Uganda’da olmak tizere 2
Islam Universitesi kurulmustur.

11. Tiirkiye’de Islam iktisad1 sahasinda baslayan galismalar
kurumlasarak devam etmistir. Bunlar: soyle ifade edebiliriz.

1. ISAV (islami Arastirmalar Vakf1), Islam iktisadi ile ilgili
olarak muhtelif konferanslar tertip etmis sonuclarini kitap halin-

de yayimlamistir. Bunlarin baslicalar: sunlardar:
a) Islam Hukukuna Gore Alisveriste VadeTark: ve Kar Haddi
fktisadi Kalkinma ve Islam
b) Para, Faiz ve Islam
c) Bilgi, Bilim ve Islam
d) Faizsiz Yeni Bir Banka Modeli (Faizsiz Kredilesme

Sistemi)
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b) Turkiye’de Zekat Potansiyeli, 1984; ibadet ve Miies-
sese Olarak Zekat, 1984

e) Mukayeseli Hukuk ve Uygulama Acisindan Isci-s-
veren Miinasebetleri, 1990

f) Risk Sermayesi, Ozel Finans Kurumlan ve Para Va-
kaflari, 1993

2. Ensar Vakfi, 1979'da kurulmus, Islam iktisadz ile ilgili ko-
nularda konferans ve seminerler diizenlemistir.

a) Bunlardan ilki, “Islam Acisindan Enflasyon ve Co-
zuim Yollar1” adl1 seminer,

b) ikincisi “Islam’da Emek ve Isci-Isveren Miinasebet-
leri” konulu seminer olup, her ikisinin de tebligleri yayimlanmis-
tir.

3. Fey Vakfi, Faysal Ozel Finans Kurumu tarafindan kurulan
“Faysal Egitim ve Yardimlasma Vakf1” Islam bankacilig1 ve iktisa-
d1 ile ilgili ilmi ¢alismalar ve yayinlar yapmistir. Ayrica “Faysal
Finans Kurumu Kiiltiir Yayinlar1” olarak cesitli yayinlari vardir.
Bu yayinlar icinde bir Islam bankacilik ansiklopedisi yayimlan-
mus, 1993’te “Islam Ekonomisi ve Bankaciligr” konusunda akade-
misyenler arasinda bir yarisma diizenlemis ve kazanan ilk ti¢ eser
basilmistir.?”

4. MUSIAD (Miistakil Sanayici ye Isadamlar1 Dernegi), tatbi-
kat1 ilgilendiren konular yaninda Islam iktisadi ile ilgili calisma-
lar da yapmaktadir. “Cerceve” adl1 bir mecmua yayimlamaktadir.
1994 yilinda “Is Hayatinda Islam Insan1” (Homo Islamicus), “Isla-
mi Duyarhilikla Yénetilen Firmalarda Orgiitsel Davranig Bigimlers’
yayimlanmistir.®

97. Bu mecmua bir siire Dog. Dr. Yusuf Balcrnin bagkanhigindaki bir heyet tarafindan
Tiirkge'ye terciime edilerek Istanbulda yayinlanmistir. Maalesef finansman sikintist nedeni-
yle 1996da Tiirkge yayinina ara verilmisgtir.

98. Okulun Adresi sudur: School of Islamic and Social Scienses, P.O. Box 670 Hemdon,
VA 20170 HERNDON, VIRGINIA, USA Tel: (703) 471 55 46 Fax: (703) 471 39 22, E-mail:
school@sis.edu.

Ismail Raci El Faruki aslen Filistinli olup, ABD'de yerlesmis, Temple Universitesinde pro-
fesérlitk yapan bir Islam miicahidi idi. Diinya Islam kongrelerinin miimtaz hatiplerindendi.

ABDdeki Islami faaliyetlerin énderlerindendi. 1986da Diinya Islam Atlasrni hazirlamigti.
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5. Marmara Universitesinde kurulmus olan “Ortadogu
ve Islam Ulkeleri Arastirma Enstitiisii”, bir yandan Islam iktisa-
di, diger yandan Islam tilkeleri arasinda isbirligi imkanlar: iize-
rinde olmak tizere yiiksek lisans ve doktora seviyesinde egitim
ve arastirma faaliyetinde bulunmaktadir. Islam iktisadi ile ilgili
faaliyetler devam ederken yayin calismalar1 da hizlanmistir. Bil-
hassa Islam bankaciliginin gelismesi, bunlarin bir kisminin bati
tilkelerinde kurulmasi, finans ¢evrelerinin ilgisini ¢ekmistir. Bu
sebeple ingﬂizce, Arapca, Turkcge, Urduca, Almanca, Fransizca ve
ftalyanca olmak {izere belli bash dillerde Islam iktisadi ile ilgili

bibliyografyalar nesredilmistir. Bunlarin baslicalar1 sunlardir;

1. Islam Kalkinma Bankasinin yayimladig 840 sayfalik Ingi-
lizce bibliyografya,®

2. Muhammed Nejatullah Siddiki'nin calismasi,'®

3. IRTI'nin yayini,'

4. Pakistanl1 M. Akram Khan'nin Ingilizce ve Urduca bibli-

yografyasi,!%?

Filistin’in koklii ailelerinden olup, Sultan Abdiilhamid’in ailelerine verdigi arazileri belirten
“Ferman’1 iftiharla gosterirdi. Tiirkiye'ye miiteaddid defalar gelmis bir dosttu. Rivayete gore
Siyonistler tarafindan evinde Miisliiman olan Amerikali hanimi ve kizi ile birlikle hunhar-
ca katledilerek sehit olmustur. Islam Kiiltiir Atlasi Tiirkiyede INKILAB Yayinlar: arasinda
(INKILAB Yayin Organizasyon ve Tic. Ltd. Sti., Fatih, Istanbul) tarafindan 1991, 1997 ve
1999da 3 defa basilmugtir. 3. Baskis1 Yeni Safak gazetesi tarafindan okurlarina dagitilmustir.

99. Islam Bankalar1 Ansiklopedisi, 6 cilt, “Milletlerarasi Islim Bankalar1” adina Faysal Fi-
nans Kurumu tarafindan bastirilmigtir. Hazirlayan: Dr. Seyyid El-Huvari, Terciime: Nihat
Yapar. Mehmet Faysal Gékalp, Giingér Turan, Islam Toplumunun Ekonomik Yapisi, Fey
Vakfl, Istanbul, 1993.

100. Bu eserde, I. béliimde “Is hayatinda Islam insan1 psikolojisi” ele alinmig ve bu konuda,
Seyyid Hiiseyin Nasr, Abdiillatif S. El-Hayat, Ibni Sina, Mutezid Veliur-Rahman, M. E. Hiise-
yin, Malik Bin Bedri, A. Schleifer, Claudia Reid Upper, Seyid Vahid Uddin’in goriislerine yer
verilmistir. II. Béliimde de is hayatinda Islam insani yénelimli firma davranisi incelenmis ve
bu konuda, Sabahaddin Zaim, Yusuf Balci, Mahmut Paksoy, M. Metwally, P. Wright, Munzir
Kehf ve H. A. Badr, E. R. Gray ve B. L. Kedia'nin goriislerine yer verilmistir.

101. A Bibliography of Islamic Economics, Islamic Development Bank, September (Rabi
Thani 1414 H), Jeddah, Saudi Arabia.

102. M. Nejatullah Siddiqi, Contemporary Literature on Islamic Economics, ICRIE,
K.A.A.U. Jeddah and The Islamic Foundation, UK. 1978.
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5. Volker Nienhouse'un Ingilizce ve Almanca bibliyografya-

31,103

6. Sabahaddin Zaim’in Islam iktisad1 ile ilgili Tiirkce yayin
bibliyografyasi.'*

Bu bibliyografyalarda belirtilen yayinlarin gogu evvelce belir-
tilen Islam iktisadi ile ilgili kurumlar tarafindan yayimlanmistir.
Bu kurumlardan Suudi Arabistan’da olanlar: ICRIE, IRTI, IDB ve
OIC; Pakistan’da bulunanlar: HU, International Institute of Isla-
mic Economics, International Association of Miislim Economists;
Malezya’'da International Islamic University; Ingiltere’de The Is-
lamic Foundation; Misir’da International Association of Islamic
Bank; ABD’de AMSS, IIT; Kuveyt'te IIFSO’dur. Turkiye’de de
belirtildigi tizere Turkiye Diyanet Vakfi, ISAV, Ensar, MUSIAD,
Diyanet Isleri Baskanligi, Marmara Universitesi Ortadogu ve Is-
lam Ulkeleri Arastirma Enstitiisii ve flahiyat Fakiiltesi Vakfi gibi
kuruluslarin yayinlar zikre degerdir. Bunlarin disinda mitefer-
rik olarak cok mitenevvi kurum ve eshas tarafindan nesredilen
yayinlar vardir. Tiirkiye'de son ceyrek asirda Islami yayinevleri
ve Islami yayinlar sahasinda cok biiyiik bir gelisme olmustur.’”?

1. Hiikiimetler Arasi Faaliyetler
Bunlar 3 grupta toplamak mtimkiindiir:

1. Biitiin Islam {ilkelerini kapsayan global calismalar. Bu
faaliyetler Islam Konferans1 (OIC) tarafindan yiiriitiilmektedir.
OIC’nin idare teskilati1 olarak bir genel sekreteri ve 3 yardimcisi
vardir. Bunlardan birisi Tktisadi islere, diger ikisi siyasi ve kiiltii-
rel islere bakarlar. Yine ayni konularla ilgili 3 daimi komite mev-
cuttur.'

103. Islamic Research and Training Institute (IRTT), IDB, 1984. Jeddah Saudi Arabia.

104. M. Akram Khan, Islamic Economics, Annotated Sources, in English and Urdu. The
Islamic Foundation UK. 1983.

105. Nienhaus Volker, “Literature on Islamic Economics’, English and German, Kéln, Ger-
many, 1982.

106. Zaim, Sabahaddin (Sabah El-Din) “Contemporary Turkish Literature on Islamic Eco-

nomics in Studies in Islamic Economics”, The Islamic Foundation, 1980, UK.
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2. Iktisadi ve Ticari Isler Daimi Komitesi'nin (Ingilizcesi
COMCEC, Tiirkcesi ISEDAK.) baskanligina, 1984 Kazanblanka
Zirve Konferansr'nda Tiirkiye Cumhurbaskanm secilmistir. ISE-
DAK 1984’ten beri her y1l Istanbul’da tertipledigi konferans, izle-
me toplantilari, uzman toplantilar ile Islam diinyasinda iktisadi
isbirligini temin edici kararlar1 almaya galismaktadir. Bu kararlar
1981°’de Mekke’de toplanan Ugiincii Zirve Konferansi'nda tespit
edilen Mekke Deklarasyonu diye anilan ve oncelik arzeden ko-
nularin uygulanmasini ele almaktadir. Bu 6ncelikli sahalar; zirai
gelisme ve gida giivenligi, sanayi, ilim ve teknoloji, ticaret, ula-
sim, haberlesme ve enerji sahalarini kapsamaktadir. ISEDAK'1n
1984-1996 arasindaki toplantilarinda bu 6ncelikli sahalarla ilgili
toplantilar yapilmakla beraber baslica su somut 6 proje tizerinde
durulmustur.

1. Orta Vadeli Ticaret Finansmani1 Mekanizmasinin Ku-
rulmasi (Longer Term Trade Financing Scheme),

2. Thracat Kredi Sigortas: ve Yatirrmlarin Garantisi,
3. Tercihli Ticaret Sisteminin (TPSOIC) Kurulmasi,

4. Ticaret Enformasyon Agr'nmin (Information Network TI-
NIC) Kurulmasi,

5. Cok Tarafl1 Kliring Birligi'nin Tesisi,
6. Standartlarin Harmonizasyonu.

Bu alt1 proje izerinde mutabik kalinmasina ragmen hemen
higbirisi tam olarak islerlik kazanamamistir. 1996 yili toplantisin-
da Tiurkiye Basbakani bu mevzularin hayata gecirilmesi iizerinde
1srarla durmustur.

fslam Konferansi, Islam Diinyasinda global isbirligini arttiric1
hedefleritesbit ve tanzim igin birincisi devlet reislerinin katildig:
zirve konferanslarinda, ikinci olarak Disisleri Bakanlarinin katil-
dig1 yillik toplantilarda meselelerini gézden gecirerek lizumlu
kararlan almaktadir.

Islam Konferansr’nin ayrica uzmanlik sahalari icinde calisan
bagl ve yardimci kuruluslar: vardir. Bunlarin sayist 20’yi asmakta
olup i¢lerinden 3 yan kurulusun merkezi Tiirkiye’de bulunmakta-

dir.
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Bunlardan, (IRCICA) “islam Konferans1 Kiltiir, Sanat ve Ta-
rih Arastirmalar1 Merkezi”'” ile “Islam Kiltiir Mirasim Koruma
Merkezi” Istanbul'da; ‘Islam Ulkeleri Istatistik, Ekonomik, Sosyal
Arastirma ve Egitim Merkezi” (SESRTCIC) de Ankara’da bulun-
maktadar.'%®

Islam Konferansi'na bagl diger yan kuruluslar arasinda Cid-
de’de bulunan “ilim, Teknoloji ve Gelisme Vakfi”ni, Karaci’deki
“Islam Odalar Birligi"ni, Kazanblanka’daki Ticareti Gelistirme
Merkezi’ni, Dakka’daki “Teknik ve Mesleki Egitim ve Arastirma
Merkezi’ni zikredebiliriz. Fakat bunlarin icinde en 6nemlisi mu-
hakkak ki Cidde’de bulunan Islam Kalkinma Bankasr’dir (IDB).
Islam Devletleri arasinda Islami esaslara gore faizsiz olarak ca-
lismak tizere kurulan bu miiessese 1975’de kurulmus ve 1976’da
faaliyete gegmistir. IRTI, IDB’ye bagl bir kiiltiir arastirma merkezi
olup, Islam iktisadinin gelismesine yardimci olmaktadir. OIC’ye
iiye olan 55 iilkeden 52’si IDB’nin tiyesidir.

Islam Kalkinma Bankasi diinyada ilk defa Islami esaslara
gore faizsiz calismak tizere kurulmus bir bankadir. Amaci; Islam
tilkelerindeki produktif yatirimlari, sermayeye istirak veya ikraz
yoluyla tesvik etmek, iktisadi ve sosyal sahalarda teknik yardim,
egitim ve arastirma yoluyla yardimda bulunmak ve tye iilkele-
raras1 dis ticareti tesvik etmektir. OIC mensubu tiye tilkelerin
ortaklig1 ile kurulmus olup, Islam fukahasinin verdigi fetvalarla
mudaraba (profit and loss sharing-kar ve zarar ortakligi), muraba-
ha (ticaret-trade); serike (ortaklik-equity); icare (kiralama-leasing)
esasina gore calisir. Bilahare kurulan biitiin Islam Bankalar1 veya
6zel finans kuruluslar1 IDB prototipini esas alarak kurulmuslar-
dir. 1981 yilinda OIC Disisleri Bakanlar: toplantisinda Islam iilke-

107. Bunlarin iginde, TIMAS, Hilal, Iz, Isaret, Nil, Sénmez, Irfan, Kayhan, Fikir, Nida,
Yeni Asya Yayinlan, Samil, Balkan Aragtirmalari, Sinan, Otiiken, Bedir, Yagmur, Cagaloglu,
Marifet, Risale, Dergah, Erkam, Osmanly, Bir, Sebil, Beyan, Insan, Endiiliis, Inkﬂap, Yonelis,
Seha, Alternatif Universite, Tugra, Thya, Rehber, Hedef, Birlesik Yayincilik, Uysal, Kubbealts,

Nur, Yonelis, Kiiltiir-Basin-Yayin Birligi ve Diyanet Vakfi gibi yayinevlerini zikredebiliriz.

108. Islam Konferansrnin organizasyon yapist ve yan kuruluglari iin, Bkz.: Zaim, Saba-
haddin, Tiirk ve Islam Diinyasinin Yeniden Yapilanmast, 2. baski, Nil Yayinevi, Izmir, 1997;
Basar, Hagmet, “Islam Ulkeleri Arasinda Tktisadi Isbirligi’, MUSIAD, Arastirma Raporu, 8,
Istanbul, 1994.
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lerinde Islam bankalarinin tesvik edilmesi, merkez bankalarinin
diizenleme, tesvik ve kontrol islemini iistlenmesi tavsiye edilmis-
tir.

Diinyadaki Islam Bankalar: iki gruba ayrilir. Birinci grupta
Devlet tarafindan, kanunla biitiin bankalarin Islamilesmesi sek-
lindeki model yer alir. Pakistan, iran ve Sudan’daki (1983-1985
donemi) Islam Bankalar1 boyle kurulmustur. ikinci model, faizli
bankalarla faizsiz bankalarin birlikte bulundugu modeldir. Ttr-
kiye, Malezya, Korfez iilkeleri ve diger biitiin iilkelerdeki Islami
Bankalar boyledir. Ama hepsi IDB modeline gore calisir, Turki-
ye’de 1983’de 83/7506 sayili ve 16 Aralik 1983 tarihli kanun hiik-
miinde kararname ile “Ozel Finans Kurumlar1” adiyla Islam Ban-
kalarimin kurulmasina izin verilmistir. Bilahare 1984’te tadilat
yapilmis ve 25 Subat 1985’te Ozel Finans Kurumlarr’nin hukuki
statiisii tamamlanmastir.

Bunun iizerine sirasiyla; 1985’te Faysal ve Al Baraka, 1989’da
Kuveyt Tirk Evkaf, 1991’de Anadolu Finans Kurumu, 1995’te
fhlas Finans (2001 iktisadi krizi sirasinda kapanmistir.) ve Asya
Ozel Finans olmak iizere 6 Islam Bankas1 kurulmustur. Faysal Fi-
nans bildhare Family Finans haline dontismustr. OFK’larin 2003
sonunda sube sayilar1 184’ bulmus, katilim fonlar1 2,6 Milyar
Dolar1 asmistir. Bu bes OFK’nin miisterek meselelerini ¢oziimle-
yebilmek ve aralarinda bir uyum saglayabilmek icin “Ozel Finans
Kurumlar: Birligi ” adiyla Kanuni bir teskilatlanmaya gitmisler-
dir.

Diinyadaki 6zel finans kuruluslarimi temsil etmek tizere rah-
metli Prof. Dr. Ahmed Neccar'in gayretleri ile Islam Bankalar: Bir-
ligi kurulmustur. Bu birlik Cidde’de kurulacak iken sartlar uygun

diismeyince 1977’de Kahire’de kurulmustur.'®

109. Prof. Dr. Ahmad el Neccar Islam bankaciligimnin manevi kurucularindandir. Annesi
Tiirk olan Ahmed Neccar Ingilizce, Fransizca, Almanca ve Arapga bilirdi. OICnin ilk ku-
rulusunda iktisadi islerden sorumlu Bagkan yardimciligini yapmistir. Birinci Islam Tktisad
Kongresinde KAAUde hocalik yapiyordu ve Kongre'nin hazirlik komitesinde gorev almigti.
fslam Kalkinma Bankasi kurulduktan sonra, 1977de baskan Ahmed Muhammad Ali,
Ahmed Neccar ile Sabahaddin Zaim'i Bankanin ilk iist diizey yoneticilerini segmek tizere

Islam iilkelerini ziyaret edip miilakat yapmak iizere gorevlendirmisti.
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2. Bolgesel Faaliyetler
OIC icinde bulunan tilkeler muhtelif bolgesel faaliyetler yap-

mak tizere tegkilatlar kurmuslardir. Bunlar arasinda kayda deger
olarak, Magrib Ulkeleri Birligi'nden (Moritanya, Fas, Cezayir, Tu-
nus, Libya), Basra Korfezi Ulkeleri Birliginden (GCC) ve Uzak-
dogu’daki Malezya Endonezya, Banglades arasindaki birlikten
bahsedilebilir. Bunlarin disinda Ttiirkiye'yi ilgilendiren iki 6nem-
li bolgesel birlik vardir. Bunlarin birincisi ECO (Economic Coo-
peration Organization), Ikincisi KEIB (Karadeniz Ekonomik Isbir-
ligi Teskilat1)’tir. ECO 1964’te eski Sadabat Pakti'nin yerine kaim
olmak tizere Tirkiye, Iran ve Pakistan arasinda kurulmustur.'*’
flk ismi “Kalkinma Icin Bélgesel Isbirligi” (KIBI, Ingilizcesi
RCD-Regional Cooperation for Development)’dir. Ozelligi, yaban-
c1 devletler olmadan Islam Ulkelerinin kendi inisiyatifi ile kurul-
mus olmasidir. Bu Pakt Kibris Buhrani tizerine yapilmisti. 1979
fran inkilab: tizerine askida kalan kurum, 1985’te izmir Anlasma-
s1ile sadece Tktisadi isbirligi haline déniistiiriilerek yeniden ihya
edilmis ve ECO adin1 almistir. Rahmetli Ozal’in vefatindan énce
Pakistan’da yapilan toplantida ECO iiyelikleri Afganistan ve Tiirk
Cumhuriyeti'nin (Kazakistan, Kirgizistan, Tacikistan, Ozbekis-
tan, Turkmenistan ve Azerbaycan) iltihak: ile 10’a yiikselmis ve
ECO cografyadaki konumu itibariyle bir hilal halinden dolunay
durumuna ulasmistir. ECO ti¢ bakimdan énemlidir:
Birincisi, Turkiye'nin fiziki baglantis1 yoniinden Turk Cum-
huriyetleri ile cografi irtibatini saglayan Iran’la miinasebetlerinin
ECO diizeyinde gok yonlii ve programli olarak degerlendirilmesi,

problemlerin 2’li diizeye inmeden hallini mimkan kilmasidir.

Ikincisi, Bat1 ve Rusya, Tiirk Cumhuriyetlerinde kiskirtmada
bulunarak Tiirkiye ile Iran ve Pakistan’1 birbirleriyle rakip duru-

muna disiirerek aralarinda sogukluk gikarmaya calismaktadir.

110. Atatiirk doneminde 1930’lu yillarda Tiirkiye, iki tarafini giiven altina almak i¢in Batrda
Balkan Paktrni kurmustu. Dogu kanadinda da o zaman bagimsizligini muhafaza eden fran
ve Afganistan’la Sadabat Pakt’m tesis etmisti. Bu pakt Atatiirk, Sah Pehlevi (Iran) ve Eman-
ullah Han (Afganistan) arasinda imzalanmugti. 1964'deki KIBI Anlagmasrnda Afganistan’in

yerini Pakistan almistir.
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Bunun o6nlenmesinin caresi 10 tilke arasindaki miinasebetleri
ECO iginde kisa, orta ve uzun vadeli planlar dahilinde diizenle-

mek ve ¢ok tarafl isbirligini gelistirmektir.

Uciinciisii, ECO’yu bir IPEKYOLU Projesi haline doéniistiire-
rek Orta Asya'nin zengin ve bakir kaynaklarini miistereken ge-
listirmek ve bu bolgeyi refah ve huzur ortamina kavusturmaktir.

ECO icinde isbirliginin gelismesi, Kuzey Islam Diinyasi'n1 ve
dolayisiyla Giiney Islam Diinyasi'n1 da harekete gecirebilecek bir
motivasyon kaynag olabilir. ECO sayesinde Kuzey Islam Diinya-
s'nin bakir kaynaklari, teknik ve tesebbiis giicii, Giiney’in serma-
ye giicli ile birleserek yeni atilim imkanlari saglayabilir. ECO’nun
onciiligiinde IDB ve OIC de harekete gecirilebilir. Burada da is-
birligine ulasim, haberlesme, finans ve kalturel isbirligi olmak
tizere dort koldan devam edilmesi gerekir.

Diger bir bolgevi teskilat 1992’de kurulan KEIB’dir. 11 devletten
olusan Karadeniz Ekonomik Isbirligi Teskilati'nda her ne kadar
Tiirkiye, Azerbaycan ve Arnavutluk olmak tizere 3 Miisliman
tilke goriiniiyorsa da, Rusya Federasyonu icinde bulunan Tirk
Cumbhuriyetlerini dikkate aldigimizda KEIB igindeki Tktisadi is-
birliginin, bu genis bolgede refah ve huzuru saglama yoniinden
Onemi anlagilir.""*

3.D-8

Islam Diinyasi'nda isbirligini gelistirmek icin Tiirkiye, OIC
iginde stratejik onemi haiz ve iiretim giiciine sahip, gelisen 8
iilkenin isbirligi hareketini D-8 (Developing Eight) baslatmistir.
Bunlar, Islam Duinyasi'nmin niifusca kalabalik tilkeleri olan En-
donezya, Malezya, Banglades, Pakistan, iran, Tirkiye, Misir ve
Nijerya’dir. Bu tilkeler arasinda Ankara’da Disisleri Bakanlar: se-
viyesinde toplantilar yapilmis olup Subat 1997°de Ankara top-
lantisindan sonra iginde bir sekreterya kurularak miiesseselesme
merhalesine gelinmistir.

Islam Diinyas1 biiyitk potansiyel kaynaklara sahiptir. Miis-

liman toplumlarin kaynasmasi icin devletlere ve milletlerara-

111. KEIB iiyesi iilkeler: Tiirkiye, Rusya Federasyonu, Azerbaycan, Ermenistan, Giircistan,

Moldavya, Ukrayna, Beyaz Rusya, Romanya, Bulgaristan, Yunanistan ve Arnavutluk'tur.
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s1 organlara diisen gorev aradaki engelleri kaldirmaktir. Bunlar
kalkmadikca 6zel sektorler arasinda kaynasma olamamaktadir.
Bugiin Islam Diinyasi’nin kendi arasindaki dis ticaret orani halen
15 sene evvelki % 10-12 seviyelerinde dolasmaktadir. Baslica en-
geller maddi ve manevidir. Maddi engeller; ulasim, haberlesme,
finans, pazarlama sahasindaki yetersizliklerdir. Manevi engeller
ise; insanlardaki ve bilhassa yonetim kademelerindeki Islami
suur eksildigi ve karsilikli sevgi baglarinin zayifligidir.

Butiin bu resmi organizasyonlarin hedefi bizzat miteseb-
bislerin ve halkin, yani is¢inin, ciftcinin, 6grenci ve 6gretmenin,
gazeteci ve sendikalarin kaynasmasidir. Turkiye’de Ali Coskun
Bey’in T.C. Odalar Birligi Baskan1 oldugu donemde, ISEDAK cer-
cevesinde yapilan calismalar sirasinda, isadamlarinin tanismasi-
n1 saglamak iizere Istanbul’da Odakule’de ilk toplant1 yapilmistir.
Sektorlere gore boliinen 10 béliimde Islam Ulkeleri isadamlar
biraraya gelerek yatirim arastirmalar1 yapmislardir.

IDB, islam Ulkeleri arasinda miisterek yatirim projelerinin
gelismesi icin gayret etmistir. Fuar ve sergilerin agilmasini, daimi
ticaret merkezlerinin kurulmasini tesvik etmistir. ISEDAK cerce-
vesinde ilk Islam Sanayi Fuari Istanbul’da, Ikincisi Kazablanka’da
yapilmistir. Bu cercevedeki fuarlar sirasiyla muhtelif Islam Ulke-
lerinde yapilmak tizere devam etmektedir.

Bugiin artik 6zel sektorlerin ve halkin kaynasmasi noktasi-
na gelmis bulunuyoruz. Tirkiye’de ESAM’'1n 6nctiliginde 1991
yilinda Istanbul’da baslayan “Miisliiman Topluluklar: Isbirligi ve
Dayanisma Topluluklari” bir siire devam etmistir. 1996’da besin-
cisi yine Istanbul’da yapilmistir. 1994’te Yildiz Sarayi'nda yapi-
lan toplantida 6zel sektér sahasindaki organizasyonu Pakistan
ustlenmistir. O y1l Pakistan’da “Pakistan Business Forum” adinda
bir teskilat kurulmustur. 1994’te Prof. Hursid Ahmed Tiirkiye’'de
Prof. Sabahaddin Zaim’e bir mektup yazarak kurulan tesebbiistiin
isim, adres, telefon, faks gibi haberlesme imkénlarini belirtmis
ve Turkiye’deki muadili organlara duyurmasini istemistir. Saba-
haddin Zaim tarafindan durum, basta MUSIAD olmak tizere Is
Diinyas1 Vakfi ve ISHAD gibi kuruluslara bildirilmistir. MUSIAD
ve ISHAD Pakistan’daki PBF ile irtibata gecerek PBF'nin 1994’de
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tertib ettigi toplantiya katilacaklarini bildirmislerdir. Fakat yeterli
katilimci olmadig icin toplanti o y1l ertelenmis ve 1995 yilinda
gergeklestirilmistir.

Lahor sehrinde 1995 Eylal'iinde tertib edilen 1. Uluslara-
ras1 Isadamlar1 Toplantisina 23 Islam Ulkesinden 800 civarin-
da sanayici ve isadami katilmistir. Boylece bizzat miitesebbisler
birbirleri ile tanisarak karsilikli isbirligi imké&nlarini aramis-
lardir. Bunun iizerine Tiirkiye’den katilan MUSIAD yénetici-
leri miiteakip toplantinin Istanbul’da yapilmasim teklif ederek
organizasyonu iistlenmislerdir. 1996 yilinin Kasim ayinda Is-
tanbul’da hem “2. Uluslararas: Is Forumu” toplantis1 yapilmuis,
hem de “4. Uluslararasi MUSIAD Fuar1” diizenlenmistir.!?
Boylece bir yandan Islam Diinyas’'ndan katilan akademisyenler
onceden basilip dagitilan ilmi tebliglerini takdim ederek tartis-
mak imkanm bulmuslar, diger yandan toplantiya ve fuara katilan
isadamlar1 hem mamullerini teshir, hem de birbirleri ile tanisip
anlagsma yapma imké&nini elde etmislerdir. Zaten aslolan hedef de
budur: Ozel sektoriin, yani toplumlarin kaynasmasi. Zira resmi
heyet temsilcileri degiskendir. Halbuki isadamlarinin kaynasma-
s1 devamlhilik arzeder ve toplumlarin kaynagsmasini temin eder.
Halen sekreterligini ve yonetimini MUSIAD'1n iistlenmis oldugu
“Uluslararas1 Is Forumu” “International Business Forum”un bu
gorevi liyakatle yerine getirmesini Cenéb-1 Hak’'tan niyaz ediyo-

rum.

112. Polat Oteli'nde tartisilmis ve nihai bildiri imzalanmugtir. 4. Uluslararas1 MUSIAD Fuari
ise 21 Kasim 1996 Persembe giinii Yesilkoyde Diinya Ticaret Merkezinde agilmis ve 24
Kasim 1996 Persembe giinii Yesilkoyde Diinya Ticaret Merkezinde agilmis ve 24 Kasim
1996 Pazar aksami kapanmustir. 2. Uluslararasi I3 Forumuna yaklasik 35 Islam iilkesinden
1000 isadami katilmis, Fuari Pazar aksami kapanmustir. 2. Uluslararast Is Forumu’na yak-
lagik 35 Islam iilkesinden 1000 isadami katilmig, Fuar’i 40.000'den fazla insan ziyaret etmis,
17 tebligin tartisildigr Forumda akademisyenler arasindaki goriismeler seviyeli bir ortam

icinde cereyan etmistir.
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Tiirkiye’nin Sosyal ve
iktisadi Siyaseti (isci Meseleleri)!*s

Bu yazida is¢i meseleleri tizerinde baz1 ana noktalara temas

edecegim. Bu noktalarda fikirlerimi arzedecegim.
Mevzuu su hatlar iginde izah etmek istiyorum.

Evvela “is¢i” mefhumu: “is¢i meseleleri” diyoruz, neden isci
meselesinden bahsediyoruz? Isci kavrami, “isci” mefhumundan
neyi kastediyoruz? Kimdir isciler? ikincisi, béyle bir isci mese-
lesinin ele alinmas1 gerektigine gore bunlarin hususiyeti nedir?
Uciinciisty, iscilerin meseleleri nelerdir? Dordiinciisii, isci mese-
lelerinin hal yollar1 nelerdir? Besincisi, demokrasi ile is¢i mese-
lelerinin hal yollar1 arasindaki miinasebet nedir? Altincisi, is¢i
meseleleri hususunda benimsenmesi uygun olan prensipler ve
alinmas1 gereken tedbirler nelerdir?

Yazimin programi budur. Simdi meseleyi arz ediyorum.

“Isci meselesi” diye bir dava esasinda bugiin icinde yasadigi-
mi1z sanayi cemiyetinin bir meselesidir. Yirminci Asrin ana vasfi
bir sanayi diinyasi olusudur. Ve iki asirdir bu diinya ortaya ¢gikmis
vaziyettedir. Sanayi cemiyeti, bundan dnceki kiigiik sanatlar ce-
miyetinden farkli bir diizene sahiptir. Teknik bakimidan, ictimai
yapi, ahlaki diizen, fikir ortam1 bakimindan, vesaire. O itibarla bu
sanayi cemiyetinde birtakim problemler ortaya gikmakta; fabrika
sanayii cemiyeti sadece o cemiyetin teknik yapisimi degil, fakat

kiltiirel yapisini, ahlaki yapisini, zihni yapisini, igtimai yapisini

113. Aydinlar Ocagrnin Ankarada tertip ettigi bir konferansta verilen teblig.
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tesir altinda birakmakta ve sarsmaktadir. O itibarla, biitiin sanayi-
lesen cemiyetler, bu sanayilesme hareketinin ortaya gikarttigi ic-
timafi meseleler tizerine egilmek ve onlara mukabil ¢6ziim tarzlari
bulmak mecburiyetini hissediyorlar. Tiirkiye’de asag1 yukar: iki
asirdan beridir gesitli siyasi, hukuki, kiiltiirel problemlerle birlik-
te olmak tizere, diinyadaki bu sanayi hareketine ayak uydurmaga
calisilmaktadir. Fakat bunu hélen de gergeklestirmis durumda de-
gildir. Biitiin bu siyasi hareketlere paralel olarak cemiyetimizde
bu sanayilesme hareketi giinden giine gelisiyor. Bu sanayilesme
hareketinde cemiyetin igtimai ve sosyal yapisi da beraber degis-
mektedir. Dolayisiyla, iktisadi hayatta ve iktisadi sahada ¢alisan
insanlarin yapilar: ve is tarzlari degismektedir.

Bir cemiyette niifusun (Tirkiye'nin 74 milyon niifusu var)
iktisadi faaliyetlere katilan kismina faal niifus veya kisaca isgiicii
diyoruz. Bu is giicti denilen miistahsil tiretici unsurlar dért grupta
toplaniyorlar: sanayi, ziraat, ticaret ve hizmetler. Bu dort sahada
calisan insanlar yaptiklar: is bakimindan da ti¢ veya dort kademe-
de toplanabiliyorlar. Bu insanlar ya isveren oluyor, ya kendi bas-
larina ¢alisan insanlar durumunda bulunuyor, veyahut da isci du-
rumunda bulunuyor. Isveren durumunda bulunan insanlar da iki
halde oluyor: ya ticret veya maas mukabilinde galisiyor veyahut
da fcretsiz, yardimc aile efradi durumunda bulunuyor. Simdi
Tarkiye'mizde isveren dedigimiz (bunlar sahis olabiliyor, tiiccar,
sanayici, devlet, belediye, &mme idareleri, kurumlar, gibi) teknik
bakimindan sermaye sahibi olan ve baskalarini belirli bir gelir
karsiliginda ve bir hizmet akdi ile calistiran kimsedir. Geliri de
belirli degildir; kardir. Kendi basina ¢alisanlar {i¢ gruba ayriliyor:
kiiciik esnaf dedigimiz grup, kigiik ciftciler ve bir de serbest mes-
lek erbab1 dedigimiz, avukat, doktor, muhasip vs. Ugiincii grup
isgoren veya ficretli dedigimiz kimseler de iige ayriliyor: memur,
miistahdem ve isci. Bunlar da fikri veya bedeni emegini muayyen
bir isverenin emrine arzeden ve karsiliginda belirli bir gelir elde
eden kimseler oluyor.

Eger bunlar ticretli calisiyorsa (iicret veya maas mukabilin-
de), “isci”, “memur” ve “miistahdem” adinm1 aliyor. Ucretsiz calisi-

yorsa yardimci aile efradi durumunda bulunuyor. Bugiin (19 yili)
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Turkiye’de 74 milyon niifusun asagi yukari yiizde 43’1 iktisadi
faaliyete katilma durumundadir. Ve bunlarin da, yani iktisadi ve
sosyal hayata katilan her yiiz kisiden 26’s1 kendi basina galisan
durumundadir. Kugiik ciftciler bunun icine dahildir. Yuzde 2 is-
veren durumdadir. Yizde 39'u da, her yiuz kisiden 39u da ticret
ve maasla calisan isci, memur ve mistahdemlerdir. Bunun di-
sinda kalan yiizde 30 da tcretsiz galisan yardimc aile efradidar.

Bunlar daha gok koylerde, tarim sahasindadir.

Simdi bir iilkede, iktisadi kalkinmay1 saglamak igin galisilir-
ken, bu iktisadi kalkinmanin hizli olmas: istenirken, iilkede gelir
dagiliminda sosyal adaletten bahsedilirken, cemiyetin iktisadi ve
ictimail yapisinin ahenkli ve diizenli olmasi istenirken, biitiin bu
faaliyetler bu gruplar arasinda cereyan edecektir. Iste “isci” deni-
len grup da bu arzettigim is¢i kademesine girenlerdir ki, Turki-
ye’de bunlar iicretli veya ticretsiz calisanlar dikkate alinirsa ca-
lisan insanlarn ytzde 70’ini teskil eder. Fakat sadece ticretliler
dikkate alinirsa ytzde 39u olur. Yani Tirkiye'de igtimai siyaset
bakimindan esasinda tizerinde en ¢ok durulmasi gereken insan-
lar ticretsiz galisan yardimai aile efradi grubudur. Ve bunlar tarim
sahasinda ¢alisirlar. Fakat bu sahanin ¢ok engin olusu, daginikk
olusu yiiziinden bu tarafa el atilamamaktadir, bundan sonra ge-
len isci grubu ele alinmaktadir. Isci grubunun ele alinmasindaki
en biiyiik hususiyet sudur: bu kardeslerimiz umumiyetle sehir ve
kasabalarda yasamaktadir. Diisiik gelirli gruplardir. Isyerlerinde
toplu ve bir arada bulunmaktadir, bu sayede de iktisadi ve siyasi
bakimdan bir baski grubu meydana getirme imkénina sahiptir. Bu
insanlarin meseleleri nelerdir? Umumiyetle isgilerin meseleleri
kategorik olarak galisma sartlarinin 1slahi ve gelistirilmesinden
ibarettir.. Bunun icinde is piyasalarinin, isyeri sartlarinin ve is
miiddetlerinin diizenlenmesi déahildir.

Ikincisi, ticret gelirlerinin arttirilmasidir. Bunun iginde nakdi
ve hakiki ticretlerin arttirilmasi, asgari ticretlerin tanzimi, veri-
min, yani prodiiktivitenin arttirilmasi ve verim artisindan {icrete

pay verilmesi dahildir.
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Uciinciisii, sosyal giivenliklerinin teminidir. Bunun iginde
cesitli sosyal sigortalarin temini, hastalik, ihtiyarlik, kaza, analik
sigortalarinin ve issizlik sigortalarinin temini ve saglik imkénlari-

nin temini sézkonusudur.

Dordiinciisii, mesken ihtiyacinin karsilanmasidir. Burada
mesken kooperatiflerinin gelistirilmesi s6zkonusudur.

Besincisi, ticret politikasiyla, vergi siyasetiyle, sosyal giiven-
lik ve kooperatifler yoluyla milli gelirdeki is¢i paylarinin arttiril-

mas1 meselesi mevcuttur.

Altincisi, bunlara calisma imkani1 saglanmasi ve issizligin
giderilmesi sozkonusudur. Su halde is¢i meseleleri dedigimiz
zaman karsimiza bu alt1 kategorideki meseleler gikmaktadir. Bu
meseleleri nasil halledecegiz ve yeryiiziinde hangi yollardan hal-
ledilmektedir? Bu meselelerin halledilmesi, dogrudan dogruya
bir cemiyetin iktisadi ve siyasi rejimiyle ilgilidir.

Bunun igin ii¢ genel hal tarz1 mevcuttur. Birincisi, biitiin bu
tedbirler devlet ve hiikiimet yoluyla ve kanunlarla tanzim edilir,
is piyasalarimin ve istihdam sartlarinin kanunlarla tanzim yolu
devlet tarafindan diizenlenir. Bu da ya tesrii organlar tarafindan
mevzuat isdariyle veyahut kazai yollarla mecburi tahkim siste-
miyle yapilir.

Ikinci sistem, isverenler yoluyla yapilir. Is piyasas1 ve istih-
dam sartlar: iktisadi sartlara ve piyasa sartlarina gore tanzim olu-

nur.

Ugiincii sistem kendi kendine yardim yoluyla yapilir. Yani
toplu sozlesmelerle, is¢i ve isveren arasinda pazarlik ve anlagma
yoluyla bu isler tanzim edilir, bir de kooperatifler yoluyla diizen-

lenir.

Bu ¢ tarz sistem hangi siyasi rejimlerde mevcuttur? Birin-
ci sistem, yani bitiin bu is¢i meselelerinin, ¢alisma hayatinin
tanzim hususunun devlet tarafindan kanunlarla tepeden tanzim
edilmesi otoriter rejimlerde goriiliir. Ikinci sistem, yani tamamen
pivasa sartlarina birakilmasi, isverenlerin takdirine birakilmasi

sistemi 19. asirdaki liberalist sistemin prensibidir.
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Uciincii sistem, yani taraflar arasinda anlasma yoluyla me-
selelerin halledilmesi demokratik sistemlerde uygulanir ve boyle
bir diizen birden fazla siyasi partilerin mevcut bulundugu siyéasi
demokrasilerde tahakkuk eder.

Bugiinkii sartlar icinde Tirkiye’de kanaatimce en uygun sekil
tciinci sekildir. Yani calisma sartlarinin taraflar arasinda anlas-
ma yoluyla halledilmesi. Esasen, Tiirkiye’de bugiin benimsenmis
olan iktisadi ve siyasi istikamet bunu gerektiriyor. Ctinkii Tirki-
ye’de birden fazla siyasi partilerin bulundugu demokrasi vardir.
Tiirkiye’de devletin ve 6zel tesebbiisiin birlikte iktisadi hayata is-
tirak ettigi bir ekonomi diizeni mevcuttur ve bu ekonomi diizeni
ve siyasi demokrasi, arzettigim gibi, taraflarin aralarinda isbirligi
yapmalariyla gergeklesen toplu sézlesme sistemi gibi kendi ken-

dine yardim organlariyla gerceklesebilir.

Bu arada sunu belirtmek gereklidir. Birinci sistem, arzetti-
gim, otoriter rejimlerde tahakkuk eder. Ve bu devletciligin kuv-
vetli oldugu bir rejimde gergeklesir. Bu ara da hemen devletgiligi
ikiye ayirmak gerekir. Devletgiligin iki vechesi ve manas1 vardir.
Birincisi, devletin iktisadi faaliyetlere bizzat katilip, cebri tasar-
ruf ve yatirimlarla isletmeler kurmasi ve bunlar1 idare etmesidir.
Buna devlet kapitalizmi de denir. ikincisi, devletin ictimai ve
iktisadi dengeyi cemiyette saglamak gayesiyle, iktisadi ve sosyal
hayatta tanzim edici tedbirler almasidir. Bu ménéada devletgilik
umumiyetle piyasa ekonomisini benimseyen biitiin demokrasi-

lerde uygulanmaktadar.

Turkiye’de de kanaatimce Cumhuriyetin kurulusundan bu
yana demokratik bir rejimin gelisme safhalar1 kademe kademe
inkisaf etmistir. 1923’de evveld Cumhuriyetin ana kalib1 kurul-
mustur. 1945’de ¢ok partili siyasi rejimle Cumhuriyetin siyasi
demokrasi safhasi tamamlanmistir. 1963’de toplu sozlesme ve
hiir sendikacilik prensipleri ile cumhuriyetin iktisadi demokrasi
safhas1 tamamlanmistir. Simdi yapilacak sey bu kurulmus ortam-
larin iyi islemesini saglamaktir. Yine kanaatimce, toplu sozles-
me sistemine dayanan calisma sartlarini tanzim sekli bizim milli

prensiplerimize uygundur. Cinkii eger is¢inin dusiik gelirleri
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ve halkin taban kitlesini koruyucu bir durum ortaya ¢ikartirsa,
yani toplu s6zlesme sisteminin kabulii isciyi koruyorsa isciler,
diisiik gelirliler ve umumiyetle halkin taban kitlesini meydana
getiriyorsa, ziraat iscileri dahil, bu kitle, yine bir kaziye arzediyo-
rum, dini ve milli suuru bozulmamis olan Anadolu ¢ocuklaridir;
bunu kabul edersek ve Tiirkiye’de servet ve tahsil sahibi olanlarin
bunlara sahip olmayanlara nazaran dini ve milli duygular ve ma-
nevi degerler bakimindan daha zayif oldugu fikri kabul edilirse,
o takdirde iktisadi ve siyasi kudreti manevi yapis1 daha kuvvetli
olan alt halk tabakasi lehinde dengeye getiren diizenler milli aci-
dan faydali sayilir. Binaenaleyh bu agidan diisindiigiimiiz zaman
halk kitlesinin refahini saglayici sistemlerin daha uygun olmas:

gerekir.

Simdi bir bagka noktaya geliyoruz. Peki, bu toplu sézlesme
sistemi icinde meselelerin hal seklinin demokrasi ile aldkas1 ne-
dir? Demokrasinin siyasi tarifi var. Bendeniz iktisadi ve igtimai
tarifi ile ilgileniyorum. Iktisadi ve igtimai bakimdan demokrasi
demek, bir iilkede iktisadi ve siyasi kudretin bir merkezde, bir sa-
hista, bir grupta birikmeyip muhtelif gruplar arasinda ahenkli ve
dengeli dagilmasi hali demektir. Binaenaleyh, demokrasi higbir
iktisadi, siyasi ve ig¢timai grubun diger gruplara mutlak sekilde
tahakkiim edememesi demektir. Demokratik rejimin de basarisi,
gruplar arasinda iktisadi ve siyasi kudret dagiliminin dengeli ve
ahenkli olmasina baglidir. Siyasi kudret dagilimini siyasi parti-
ler saglar, iktisadi kudret dagilimini da toplu sézlesme sistemi
saglar. Ikisi beraber tahakkuk ederse demokrasi gergeklesir. Bu
hal tarzi, hemen ildve edeyim, materyalizme ve maddi kudrete
dayanan bugiinkii diinyamizda maddi kudretler arasi dengeye da-
yanan bir demokrasi seklidir. Gaye, murakabenin saglanmasidir.
Bu arada, Tiirk-islam cemiyeti igin bu sistem ideal sekil midir,
sorusu sorulabilir. Cevabim: olmayabilir. Fakat bugiin icin mev-
cutlarin en iyisi ve uygunudur, kabili tahakkuk olanidir. Sebep de
sudur: bugiin, bildiginiz gibi, diinya Islam kongrelerinde Islami
cemiyetin iktisadi ve sosyal sartlar tartisilmaktadir. Hentiz kesin

sonuclar mevcut degil. Fakat bilinen husus sudur: Islami cemiyet
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diizeninde, gerek dort halife devri, gerek Osmanli Imparatorlugu
sistemini dikkate alirsak, maddi ve diinyevi kudrete sahip olanlar
cemiyetin hayatini, iktisadi, ictimai, her tiirlii ilisiyillahi iradeye
gore diizenlemeyi kabul ettiginden, maddi kudretin, lahi kudret
tarafindan murakabesi s6z konusudur. Seyhiilislamlik makami
ile FETVA sisteminin amaci budur. Binaenaleyh bu méanada bir
kudret dagilimi vardir. Halbuki bugiinki diinyamizda boyle bir
flahi kudrete tebaiyet s6z konusu olmadig icin, cemiyette denge-
yi saglamak bakimindan maddi kudretler arasinda dengeyi temin
etmek ve murakabeyi saglamak yoluna gidilmektedir. O bakim-
dan, birinci sistem mevcut olmadigina gore ikinci sisteme gitmek

gereklidir.

Toplu s6zlesme sistemi, bu manéasiyla demokrasiyi gercek-
lestiriyor. Bu yiizdendir ki, yeryiiziinde, tarihte ve halde, sanayi
cemiyeti icinde higbir otoriter rejimde toplu s6zlesme sistemine
yer verilmemektedir. Bugiinkti diinyada sendikalar, sendika ad:
altinda isci tesekkiilleri her iilkede vardir. Cin’de, Rusya’da, Ame-
rika’da, Arjantin’de, Bolivya’da, Turkiye'de... her iilkede vardir.
Fakat sendikalarin gorevleri bakimindan bir taksim yaptigimiz
zaman cemiyetlerin ideolojik farki ortaya ¢ikar. Bugiin bitiin ko-
miinist diinyasinda ve otoriter rejimlerde, Franko Ispanyasinda
sendikalarin toplu sézlesme hirriyeti ve fiili grev hakk:i yoktur.
Her turli otoriter rejimde bu hak kaldirilir, ¢ginkii otoriter rejim
demek iktisadi ve siyasi kudretin devlette biriktigi hal demek-
tir. Bu sistem ise kudreti dagittigi icin otoriter rejime gidilmek
istendigi anda bu sisteme iltifat edilmez. Bu yiizden intikal devri
olan Atatiirk devresinde, 1938’e kadar Tirkiye’de toplu s6zles-
me sistemi yoktur. Tktisadi bakimdan giidiimlii bir sistem hakim-
dir. Dolayisiyla denebilir ki, gerek Hitler Almanya’sinda, gerek
Mussolini Italya’sinda bu sistem kaldirilmistir. Su halde, toplu
sozlesme sistemleri demokratik bir rejimin kacinilmaz bir unsuru
haline geliyor. Buradan donelim, eger biraz teknik izahata gider-
sek bunun sebeplerini gormek kolaylasir. Basta da arzettigim gibi,
isgiicii her cemiyette dort grupta toplanir: ziraat, sanayi, hizmet

ve ticaret. Ve bunlar da meslek bakimindan, isveren, kendi basina
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calisan, isgoren ve licretsiz yardimci aile efradi olarak doérde bo-
liiniiyor. Tktisadi teori bakimindan iktisadi faaliyete katilan dért
unsur vardir: tesebbiis, sermaye, arazi ve emek. Tesebbiis sahi-
binin geliri kardir. Sermaye sahibinin geliri, bugiinki kapitalist
diizen icinde faizdir. Arazi sahibinin geliri ranttir, yani Turkgesi
kiradir. Emek sahibinin geliri de maas dahil ticrettir. Bu dort ge-
lirin toplami, yani kar, faiz, rant ile ticretin toplami milli geliri
meydana getirir. Kar1 elde edenler umumiyetle isveren, kendi ba-
sina ¢aligsanlardir. Faizi elde edenler, gene asag1 yukar1 ayni grup
olabilir, yani bir sahsin bankada parasi varsa, faiz aliyorsa faiz
geliridir, is¢inin de olabilir belki ama az olur. Rant geliri yine asa-
g1 yukari iki grubundur. Ucret geliri de is gorenin. Su halde, bir
ulkede milli gelirin 4dil dagilimindan s6z ettigimiz zaman, bunun
manas1 bu dort unsur arasinda tesebbiis, sermaye, emek ve arazi
arasinda bu dort tip gelirin dagilim seklinden ibaret demektir. Bu
gelir dagiliminin adil olmasi istendigi zaman, su sorulur: bu gelir
nasil dagilmaktadir, kim dagitiyor? Otoriter rejimlerde bu geliri
devlet dagitir. Tepeden emreder ticretleri, fiyatlari, karlar: tanzim
eder, cebri galisma sistemini uygular, geliri dagitir; eski Sovyet
sistemi. 19. asir liberalizmindeki, tamamen materyalist, biitiin ig-
timal ve manevi degerleri bir tarafa iten sistemde ise sermayedara
birakilir, isverene birakilir, o tanzim eder. Yine esasinda iktisadi
manésinda otoriter bir rejim hakim demektir. Demokraside ise,
bu gelir dagilimi1 mutlak olarak, ne devlete ne isverene, ne isci-
ye birakilir, aralarinda anlasma yoluyla tanzim edilmesi cihetine
gidilir. Binaenaleyh demokrasiyi eger, arzettigim gibi, iktisadi ve
siyasi kudretin muhtelif gelir gruplar1 arasinda ahenkli ve dengeli
dagilabildigi diizen diye kabul edersek sayet, bunun tahakkuku

bu sistemle kabildir.

Simdi, bu maruzatimin 1s18inda, Tiirkiye'de isci meseleleri
hususunda bizlerce benimsenmesi uygun olan prensip ve ted-
birler neler olabilir? Birincisi, iktisadi kalkinmanin hizli olma-
sina taraftarim. fktisadi kalkinmanin hizlanmas: icin miistahsil
(tiretici) faaliyetlerin gelismesi lazimdir. Bu da bilhassa sanayi ve

ziraattir, diger iki grup, hizmet ve ticaret miistak kollardir, ilk iki
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grubun gelismesine baglidir. Ve bunun artmasi icin bu sektorle-
rin gelismesi 14zimdir, igtimai diizen bakimindan lazimdir. Zira
eger kalkinmay1 ve sinai yatirimlar1 hizlandirmazsak, her yil bir
milyon civarinda artan ntifusumuza ve her yil 300 bin civarinda
is piyasalarina katilmaga amade bulunan is giicimuze kafi is sa-
hasi bulamay1z, issizlik artar, cemiyetin ictimai yapis1 sarsilir. Su
halde kalkinma hizini arttirmak, hem iktisadi geliri arttirmak ba-
kimindan, yani bugiin hélen is hayatinda gelir sahibi insanlarin
refah1 bakimindan lazimdir, hem de igtimail bakimdan cemiyetin

sosyal diizeninin sarsilmasini 6nlemek icin lazimdir.

fkincisi, iktisadi kalkinmada devletin diizenleyici ve denet-
leyici tedbirlerine, prensip olarak karsi degiliz. Fakat bu hareketi
gaye olarak degil, ancak vasita olarak kullanabiliriz. Gaye, ferdin
tesebbiis hiirriyeti ve kudretini gelistirmektir. Fakat gelisen tlke-
lerde fertlerin, sirketlerin uzun vadeli yatirnmlarda sermaye im-
kéanlar: kafi gelmedigi i¢in kalkinmay: hizlandirmak bakimindan
devletin yardimci harekette bulunmasi lazimdir. Bunun nisbetini
tayin mithimdir, iste bu tayin keyfiyeti de planlamanin lizumu-
nu ortaya ¢ikarir. Ve demokrasilerde ihtiyari planlama, otoriter
rejimlerde cebri planlama hakimdir. Sovyet sisteminde cebri
planlama, cebri galistirma s6z konusudur. Demokrasilerde ihti-
yari planlama, yol gosterici 1s1k tutucu pldnlama s6z konusudur.
Bu planlamanin da gayesi, bu nisbetleri arzettigim gibi, kalkin-
ma hizinin nisbetini tayin etmek, bu kalkilmanin yiikiini hangi
gruplara dagitacagimizi, nisbetini tayin etmek, yeralt1 ve yeriistii
maddi kaynaklarimizi ve insan enerjisini nasil degerlendirece-
gimizi tayin etmek ve bu iktisadi kalkinmay1 hazirlamak tizere
cemiyetin alt yapisini, i¢ctimai yapisini, ahlaki, kiltiirel, dini,
hukuki ve siyasi yapisini tanzim etmektir. Cink bunlar tanzim
edilmedikge iktisadi kalkinma sirf maddi yapiyla gerceklestirile-
mez. Prensip olarak piyasa ekonomi diizenini benimsemeliyiz.
Ciinki piyasa ekonomisi diizeni demokrasinin bugiinkii tatbika-
tidir. Bu bir ideoloji degildir, bir doktrin degildir, bir tatbikattir.
Cunkt iktisadi siyaset doktrinlerle gelistirilemez. Her doktrin

nazaridir, biraz karikatiire benzer, iktisadi ve ictimail hayat ise
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zitlarin birlesmesinden meydana gelmistir. Daima karmadir ve
komplekstir. Her cemiyet bulundugu sartlara gore cesitli doktrin-
lerden muayyen dozlar alabilir. Hazir recete sz konusu degildir.
Muayyen dogmatik prensiplere baglanmak yanlistir. Hicbir rejim-
de, diinyada higbir zaman muayyen bir doktrin tam olarak tatbik
edilememistir, edilemez de. O itibarla Tiirkiye’de piyasa ekono-
mi diizenini, dozunu ayarlamak, iktisadi, i¢timai pldnlama ile
ve fikir elemanlarimizin tartismasi ile, cemiyetin igtimai, ahlaki,
iktisadi, kiilttirel kokiine inmek sartiyla diizenleyebiliriz. Sosyal
adaletin gelistirilmesine taraftariz, sarttir; zaten dinimizin temeli
buna dayanmaktadir. Islam, sosyal adalete dayanan bir cemiyet
diizeni ortaya atar. O bahse girmiyorum, ciinkii Islamiyet esasin-
da kapitalizmden ve sosyalizmden ayr: bir iktisadi siyaset ortaya
atmaktadir. Bunun teferruati ayr1 bir bahistir. Fakat sosyal adalete
taraftarim. Bu sosyal adaletin gergeklestirilmesini sosyalizm yo-
luyla degil, ictiméai siyaset tedbirleriyle gerceklestirmeye tarafta-
rim. Bu ictimai siyaset tedbirleri de demokrasinin icaplaridir ki,
bunun teorik adi refah ekonomisi tedbirleridir. Ve bu tedbirlerin

ortaya gikarttigi devlet sistemi de refah devletidir.

Sosyal siyasetin bu ménada bir tarifini yapmak da belki icap
edebilir. Sosyal siyaset, sosyalizme Marksizme karsidir, fakat
kapitalizmin, 19. asirdaki materyalist, maddi kapitalizm yonii-
nii 1slah edici diizenleyici tedbirler manzumesidir. Ve soyle tarif
edebiliriz bunu: Sosyal siyaset, mevcut diizeni, hukuk diizenini
yikmadan bu diizeni ahlaki ve manevi agidan 1slah etmek gaye-
siyle aksayan biitin noktalarin1 dizenleyici tedbirler manzumesi

ve cemiyette sefaleti ve sefaheti 6nleyici tedbirlerin toplamidir.

Binaenaleyh, sosyal adaleti saglayici sosyal siyaset tedbirleri
olarak, sendikalar1 gelistirmeliyiz. Sendika miiessesesi esasinda
lizumlu, faydali bir organdir; calisan butin gruplar aralarinda
teskilatlanmalidir, buna galismaliyiz. Ciinki demokrasi tegkilat-
lanmis bir cemiyet diizeni demektir. Fakat sendikalara imanli,
milliyetci elemanlar1 sokmaya calismaliyiz. Ciinkii komiinizmin,
bir iilkede esas ele gecirmege calistigi dinamik kuvvetlerin ba-
sinda sendikalar gelir. Eger sendikalara biz vatanperver, imanli,
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dindar elemanlar1 sokarsak sendikalar yapici unsur haline gelir,
aksi halde yikici unsur olarak fonksiyon ifa edebilir. Bu bakim-
dan da bu sistemin manas1 hususunda iscileri ve isverenle tenvir
etmek, bilgi bakimindan ve ahldk bakimindan gelistirmek lazim-
dir. Ctinki kanaatimce demokrasinin gelismesi igin Tiirkiye’de
sistem kurulmustur, fakat bu kafi degildir. Sistemin basarisi neye
baglidir? Demokraside otoriter rejimden farkli olarak su durum
vardir: otoriter rejimde hakim olan insan emreder, tebaa riayet
eder. Demokraside bu otorite kalkmistir. Kudret dagilmistir: Bu
kudretin dagilmas1 cemiyeti anarsiye gotiirebilir. Cemiyeti anar-
siye gotirmeden kudret dagilimini ahenkli kilmak icin tek care
vardir, bu da gruplarin arasinda isbirligi yapmasidir. Kim yapa-
caktir ighirligini? Biitiin bu gruplar1 yoneten insanlar. Onderlerin
arasinda igbirligi yapilacaktir. Hangi gruplar s6z konusudur? Tiic-
car vardir, ziraatc1 vardir, ciftci, isci vardir, memur vardir, esnaf
vardir ve bunlarin cesitli kurumlan vardir. Ticaret odalar, zira-
at odalari, esnaf demekleri, sendikalar, kooperatifler, sigortalar,
talebe cemiyetleri, matbuat, parlamento, siyasi organlar, vesaire.
Butin bu tesekkiilleri yoneten insanlar ekseriya segimle isbasina
gelir. Demokrasinin bir 6zelligi sudur ki, bir siyasi parti iktidar:
ele gecirse dahi biitiin devletin mekanizmasini ele gecirmis degil-
dir. Binaenaleyh devletin yapisinda bagimsiz kudretler yollarina
devam etmektedir. Bunlar arasinda isbirligi saglanmadikga, de-
mokrasideki kalkinmay1 sadece siyasi iktidardaki parti ve hiiki-
met saglayamaz. Bunun biitiin gruplarca desteklenmesi lazimdar.
Bunun icin de isbirligine ihtiyac vardir. Isbirligi demek ise, ica-
binda menfaatleri gatisan gruplarin kendi fert ve grup menfaatin-
den vazgecerek milli menfaader hususunda birlesmesi demektir.
Bu ise bir digergdmlik duygusudur. Bu da bir ahlaki meziyettir.
Su halde bir cemiyette 6nderler, liderler, sevk edici kadrolar ah-
lak ve fazilet bakimindan gelismemisse, yaptig1 vazifenin muh-
tevasinmi bilgi bakimindan miidrik degilse o cemiyette demokrasi
muvaffak olamaz. Bugiin yeryiiziinde demokratik sistemi kurmus
bircok tilke vardir, fakat kanaatimce basar: nisbetlerindeki fark, o
cemiyetleri sevk eden bu 6nder kadrosunun bilgi, ahlak ve fazilet

bakimindan farklarina baghdir.
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Turkiye’de demokrasinin muvaffak olmasi igin, arzettigim
gibi, sistem kurulmustur. Artik yeni bir sistem aramaya ltizum
yoktur kanaatindeyim, sistem bellidir, siyasi partilere dayanan
bir demokrasi diizeni, piyasa ekonomi diizeni, devletle 6zel te-
sebbiisiin beraber galistigi bir diizen. Bu diizenin muvaffak ol-
mas1 ise bu kadrolarin yetistirilmesine baglidir. Bunun icin de,
arzettigim gibi, ahlak ve faziletin ve bilginin gelismesi lazimdir
ve her iilkede de ahlakin temel kaynagi dindir. Binaenaleyh dini
egitimin, ahlaki egitimin, bilginin beraber gelismesi ldzimdir. Ka-
naatimce bilgi bir arabanin motoru gibidir, ahlak, fazilet ve iman
ise direksiyona benzer. Eger direksiyon bozuksa motorun hiz-
1 gitmesi tehlikeyi arttirir. Sayet direksiyon iyi, motor bozuksa
araba gitmez. Yani bilgili fakat ahlaksiz ve imansiz bir miinevver
kadrosu cemiyeti hizli gotiiriir, ters istikamete saptirir, ugurum-

dan asag: yuvarlar.

Su halde, hiilasa edersek, Tiirkiye’de demokrasinin gercekles-
mesi i¢in bilhassa sevk edici kadronun, buna “miinevver” diyebi-
liriz ve demeyebiliriz, ¢iinkii segimle isbasina gecen elemanlarin
hepsinin ytksek tahsilli olmasi sart degildir ama cemiyette vazife
almistir; sendikacilar gibi. Sendikaci, isveren, matbuat mensubu,
universite ve parti, hepsi. Biitiin bu kadrolarin iyi yetistirilmesine
baglhdir iyi yetistirilmesinden kasdim da, arzettigim gibi, miisbet
bilgi ile ahlak, fazilet, iman ve dini bakimdan birlikte gelisme-
si lazimdir. Bunun disinda, asgari ticretlerin tanzimi lazimdar,
bunu benimsemeliyiz. Ctnkii taban kitleyi kalkindirir. Sosyal
sigortalar1 benimsemeliyiz. Ciinki fakirlerin, muhtaglarin, kaza-
ya ugramuslarin, hastalarin yardimina kosmaktadir. Islami-milli
prensiplere uyan bir diizendir. Maddi bakimdan tanzim edilme-
lidir. Kooperatifciligi benimsemeliyiz. Ciinkii bu sistem de fakir
kitlenin gelir miktar1 artmadan satin alma giicinii arttirir. Yani
kooperatiflerin fonksiyonu sudur: Nakdi geliri arttirmaz, fakat o
nakdi gelirin, yani ayni paranin satin alma giictinii arttirmak yo-

luyla refah saglar. O bakimdan faydalidir.

Din adamlarini bu sahada bilgili kilmaga calismaliy1z. Ciin-

kii din adamlarinin cemiyet diizeninde muazzam bir tesiri ve roli
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mevcuttur ve halk kitlelerini bu yoldan irsad etmekle miikellef
bulunmaktayiz. Eger onlar bu sahada halk: irsad edebilirse, on-
derleri de ikaz edebilirse, 6nderlerin de ahlaki yapilar: gelisebilir.

Verimi, yani prodiiktiviteyi arttirmaga ¢alismaliyiz. Kalkin-
ma bu demektir. Ciinkii eger cemiyette her calisan insan, tiiccari,
bakkali, memuru, hocasi, talebesi, bankacisi, hepsi beher is saa-
ti basina yaptig1 isin miktar ve kalitesini arttirabilirse bu verim
artis1 demektir ve bundan milli gelir artmis olur, refah saglanir.
Bunun saglanmasi i¢in kendi basina galisanlar kendi gelirine sa-
hiptir, miistakildir. Fakat biitiin biiytik sanayi ve ticaret hayatinda
iktisadi verimin gelismesi iki grubun isbirligine baghdir: isci ve
isveren. Ciinki bu iki grup, beraber galismak mecburiyetindedir.
Ikisinin isbirligi olmadan iktisadi ve sosyal gelisme olmaz. Su
halde verimin artmas: igin isci-isveren isbirligine siddetle muhta-
ciz. Bu saglanmadan fikri bakimdan ve maddi bakimdan gelisme
olmaz. Planlh kalkinmanin basarisi icin ise bir ticiinctistinii kat-
mak lazimdir: isgi-isveren ve hiikiimet arasinda isbirligi olmadik-
ca iktisadi planlama basariya ulasamaz. Ciinkii kalkinma demek,
kalkinma hizinin tanzimi demektir. Kalkinma hizinin % 5 olmasi
demek, milli gelirin tasarruf ve titketim nisbetini tayin etmek de-
mektir. Tasarruf ve istihlak nisbetini tayin ettigimiz zaman derhal
mubhtelif gruplarin istihlak geliri ile diger tasarruf geliri arasinda
bir nisbet tanzim etmis oluruz ki, bu nisbetlerin tanzimi, yani
ticret ve karin paylasimi isci-isveren arasinda toplu s6zlesme ile
isletmede, is sahasinda belirlenir. Tatbikatta cereyan ettigine gore
hitkiimet bunu tanzim edemiyor. Halbuki hiikiimetin biitiin plan-
lar1, bunlarin aralarindaki dagilim tarzina dayaniyor. Binaena-
leyh isveren ve isciler hitkimetle bu prensiplerde anlagamazlarsa
demokratik rejimin gelismesi sekteye ugrayabilir. Sunu da bil-
hassa isveren ve is¢i kardeglerimize anlatmak lazimdir ki, toplu
sozlesme sistemi, hiir sendikacilik, grev hakki ancak demokratik
rejimlerde mevcuttur, isletme hiirriyeti, tesebbiis hiirriyeti, calis-
ma hirriyeti, galistirma hiirriyeti ancak demokratik rejimlerde
mevcuttur. Demokratik rejim iginde kalkinma basariya ulasamaz

ise cemiyette tokezlenmeler baslar, sikdyetler artar ve otoriter re-
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jimlere temaytl cogalir. Otoriter rejime gidildigi zaman da, hangi
sahaya girilecegini pesinen kestirmek kabil olmaz ve her otoriter
rejim icinde de hem isletme hiirriyeti, hem de is¢i hirriyeti or-
tadan kalkar. Yani esasinda kisa vade icinde menfaatleri catisir
gibi gortinen is¢i ve igverenlerin uzun véade iginde menfaatleri
miisterektir, ¢tink{i ayn1 sistem onlara bu hiirriyetleri bahsetmek-
tedir. Binaenaleyh bu sistem icinde gelismeyi saglayamazsak Tiir-
kiye bakimindan demokrasinin daima tehlikeye diismesi ihtimali
mevcuttur.

Issizlik bakimindan, disariya isci gonderilmesi aktiiel bir
konu, kanaatimce meselemizi halledecek bir tarz degildir, faydali
ve zararl taraflar1 vardir. Bu konuda dikkatli olmak gerekir.

Niifus artisinda, yine kanaatimce, nafus artisinin durdurul-
masina, bendeniz taraftar degilim. Ctinka ntfus, bizatihi iktisadi
kalkinma bakimindan nétr bir unsurdur. Niifus tek basina kalkin-
may1 ne hizlandirir, ne de geriletir. Ciinkii nifusun insan olarak
iki fonksiyonu vardir. Bir insan hem miistahsildir, hem miisteh-
liktir. Ureticidir ve tiiketicidir. Sayet bir cemiyette niifusun miis-
tahsil fonksiyonu miistehlik fonksiyonundan daha fazla gelistiri-
lirse, o cemiyette niifus artis1 kalkinmay1 hizlandiran muharrik
unsur olur. Sayet bir iilkede niifusun mustahsil fonksiyonu miis-
tehlik fonksiyonu kadar gelistirilemezse niifus kalkinmay: gerile-
tir. Ama bunun miktarla aldkas1 yoktur. Tek bir sahis da olsa bir
cemiyette, o sahsin eger istihsali istihldkine yetmiyorsa o sahis
acliga mahkimdur. Niifus kontrolii Islam prensiplerine uygun ol-
mak sartiyla ancak imsak yoluyla mtmkiindiir. Fakat ana rahmi-
ne diisen insan, cenin artik ruh sahibidir ve insandir, ister bir ay-
lik olsun, ister on yasinda olsun. Yani onun éldiirtilmesi katildir.
Fakat imsak yoluyla dogum kontroliinii 6nlemek miimkiindiir. Bu
esasinda diinyanin jeopolitik yapasi ile ilgili ayr1 bir konudur. Ge-
rek Bati, gerek Dogu diinyasinin miisterek bazi politikalar1 mev-
cuttur ve umumiyetle tigiincii diinya tilkelerinin niifusunun arti-
sina mani olmak istemektedirler. Bu ayr1 birtakim problemlerle
ilgili bulunmaktadir. Yani sadece basit bir dahili, iktisadi, politika
degildir; milletleraras1 statitko ve dengenin saglanmasiyla ilgili
genis bir problemdir.
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Bugiin Tiirkiye'de sendikacilik hareketi bakimindan Tiirk-Is,
Hak-Is ve DISK adiyla ifade edilen tesekkiiller vardir. Isci Sen-
dikalar1 Federasyonlar:1 bir tarafta, Tiirkiye Isveren Sendikalari
Konfederasyonu bir tarafta. Iki organ mevcuttur, bunlar en yiik-
sek organlardir. Bunun disinda bir de Tirkiye Ticaret, Sanayi ve
Borsalar Birligi, yani Odalar Birligi mevcuttur. Fakat esas olarak
ilk ikisi hakimdir. Her ikisi de Tirkiye'de bugiin mevcut sartlar
icinde demokratik sendikaciliga inanmis insanlarin elindedir.

Ve bugiin Hak-Is ve Tiirk-Is dedigimiz teskilatlar Tiirkiye’'de
TIP’e kars1 en miiessir miicadeleyi yapan organlardir.

Efendim, benim maruzatim burada bitiyor. Simdi bu arzetti-
gim hususlar1 miinakasaniza arzediyorum. Hiirmetlerimle efen-
dim.
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Ortadogu Ulkeleri Arasinda
iktisadi isbirligi imkanlar I'4

Bugiin Asya’daki Ortadogu iilkeleri icinde bulunan Islam iil-
keleri sunlardir: Tiirkiye, Afganistan, Arnavutluk, Azerbaycan,
Bahreyn, Brunei, Banglades, Endonezya, Iran, Irak, Urdiin, Kaza-
kistan, Kirgizistan, Kuveyt, Liilbnan, Maldiv Adalari, Mozambik,
Malezya, Pakistan, Umman, Filistin, Suudi Arabistan, Suriye,
Birlesik Arap Emirlikleri, Tacikistan, Ttrkmenistan, Yemen Cum-
huriyeti. Bu yirmi devletten ondordii Osmanli Imparatorlugu'nun
sinirlant iginde bulunuyordu: Afrika’da yirmi bes devlet Islam
diinyasina dahildir. Bunlar: Benin, Burkina Faso, Cezayir, Cibuti,
Komor, Fildisi Sahili, Kamerun, Cad, Misir, Gabon, Gambia, Gine
Bissau, Libya, Mali, Moritanya, Fas, Nijer, Senegal, Sierra Leone,
Togo, Uganda, Yukar1 Volta, Somali, Sudan, Tunus devletleridir.
Bunlarin yedisi Osmanli Imparatorluguna dahildi. Yani bu dev-
letler, elli yahut yiiz sene evvelki Osmanli Imparatorlugunun
topraklariyda.

Iste bunlar Ortadogu veya Islam diinyasidir. Her giin bu dev-
letlere bir iki tane daha ilave ediliyor. Islam diinyas: zengindir.
Ham petrolde diinya rezervinin %80’ine, tabii kaucukta %70’ine,
diinya jit rezervinin %80’ine, diinya hurma yag1 potansiyelinin
%75’ine sahiptir. Baharatin %67’si, hububatin %30’u, pamugun
% 30'u, seker kamisinin %10'u gene Islam diinyasindadir. Islam
diinyasinda tretilen pamugun biiyiik kism1 Rusya’da ve Rus pa-

114. 10-28 Aralik 1976, 8 Mart 1977 tarihlerinde Kubbealt: Cemiyetinde verilmis olan seri
konferanslardir. Tiirkiyenin Yirminci Yiizyili / Toplum / Iktisat / Siyaset, Cilt: 1, sh. 368-390.
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mugunun tamami Tirkistan’da, petroliin biiyik bir kismi yine
Rusya’da onun da tamami yine Miisliiman kesimi olan Tiirkis-
tan ve Kafkasya’dadir. Bu tilkelerin ihracatlar1 arasinda su 6nemli
maddeler vardir. Aden: kahve, tiitiin, balik, tuz, petrol; Afganis-
tan: ylin, meyve; Cezayir: petrol; Bahreyn: petrol; Endonezya: ka-
ucuk, capra, teneke, baharat, tutiin vs. ihra¢ etmektedir. Butiin
bunlar nigin tespit ediyorum. Cinkal Tarkiye'nin dis ticaretini
diizenlerken bunlarla ilgilenmesi lazim gelecektir. Bu da bir poli-
tika meselesidir.

Bu tlkelerle ticaret anlasmasi yapmak gerekir. Mesela ga-
zetelerde gorityorsunuz, Tirkiye'nin bugday: elinde kaldi, ihale
yaptik da gelmediler deniyor. Bugiin Islam iilkelerinde bugday
gibi bir meta yok. Ulkeler ag, ihtiyac sonsuz. Ama Ankara’da iha-
le acilirsa, ancak buyiik Bati sirketleri girebilir. Bunlar ihale ile
olmaz. Ticaret Bakani gidecek, dolasacak, tilkelerle anlasacak. Bu
imkanlar arastirildiginda; bugday mukabilinde petrol, su muka-
bilinde petrol de alabiliriz. Bunlar anlasma ile olur ve iilkelerin
ust kademesinde diizenlenmesi ldzimdir. Biz alismisiz, ticari ha-
yatta Bat1 diinyasi talip olsun, yol gostersin; sunu aliyorum, sunu
almiyorum desin, sunu sat desin. Bu tip, tabi bir ticari biinyedir.
Biz umumiyetle Avrupa’ya, mal satmazdik, Avrupa bizden belli
mallar1 alirdi. Bizim artik satic1 hiiviyetine girmemiz ve diinya-
ya acilmamiz lazimdir. Islam iilkelerinde birgok kaynaklar var.
Bunlar: toplantilarda soyltiyoruz. Hepsi tertemiz piril piril geng
Miisliimanlar, ama ¢ogu da bilgisiz. Tiirkiye’yi tanimiyorlar. Ge-
cen sene Islam kongresine katilanlarin %70’i Istanbul’a ilk defa
geldiklerini soyliiyorlarda.

Ciinkii yillarca Tiirkiye ile Islam diinyasi arasinda bir kopuk-
luk vardi. Bat'nin muazzam propagandas: bizde onlar aleyhine,
onlarda bizim aleyhimize islemistir. Yeniden koprileri kurmak,
irtibat1 temin etmek, enformasyon ve bilgi akisini saglamak 14-
zimdar. Islam diinyasinda en biiyiik eksiklik budur. Ortadogu iil-
kelerinin hepsi ayn1 yapida degildir. Cok farkli bir olusum i¢inde-
dir. Zenginlik, resmi, iktisadi yap1 bakimindan farkliliklar ¢oktur.

Mesela bunlarin igcinde hizli sanayilesme arzusu bol, ser-

mayesi yetersiz insan giicii olan Islam iilkeleri var: Libya, Suudi
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Arabistan, Kuveyt, Birlesik Arap Cumhuriyeti, Abu-Dabi, Bah-
reyn, Umman, Katar gibi. Burada insan yok, yetismis insan gok
kit. Para ¢ok, sermaye bol, yatirimlar hizli; her giin gazetelerde
devamli ihale ildnlar1 goraliir, hepsi milyarlik ihaleler. Bat1 diin-
yasi buralara kosuyor. Diger yanda, niifusu yeterli, kapitali az,
nispeten gelismis tlkeler var: Tiirkiye, Misir gibi. Sermayesi bol,
niifusu ve sanayilesme arzusu olan iilkeler var: Iran, Irak gibi.
Sermayesi az, nifusu ve sanayilesme arzusu olanlar var; Suriye,
Urdiin gibi. Boylece Islam iilkelerini gesitli gruplara bolmek ka-
bil. Siyasi rejim yonainden sosyalizmi benimseyenler var, kapita-
lizmi benimseyenler var, Islamiyet’i suurlastirmak isteyenler var.
Butiin bunlar arasinda bir insicam ve isbirligi yapilirsa biiytik im-
kanlar dogabilir.

Size Islam tilkelerinin imkanlarini rakamlarla verebilirim,
Islam iilkelerini AET (Avrupa Ekonomik Toplulugu, Ortak Pazar)
ile mukayese edersek GSMH (gayri safi milli hasila) bakimindan
fakirdir, asag1 yukar1 %20’si kadar; niifus asag1 yukar1 ayni, GS-
MH’y1 ele alirsak, AET'nin %60-70’ini buluyor. Japonya ile muka-
yese edersek; Japonyanin GSMH’sinin %60’ 1na ulasiyor. Niifus
da 2,4 misli. GSMH+Niifus da Japonya'nin 1,5 misli oluyor. ABD
ile karsilastirirsak; GSMH, ABD’nin %20’si, niufus da 1,2 kati
olup daha fazladir, LAFTA (Giiney Amerika Birligi) y1 ele alirsak,
GSMH ondan fazladir. Niifusta ve toplamda gene fazladir. Yani
diinya 6lcustinde oldukga potansiyelli, hacimli bir grup mevzu-i
bahistir. Bu iilkelerin iktisadi potansiyelleri ¢cok kuvvetlidir. Za-
ten Afrika’ya XXI. asir kit'as1 deniyor. Fakat bu tilkelerin kendi
aralarindaki mtinasebetleri ve ticaretleri zayif; dis ticaretlerinin
ancak 9%712’sini aralarinda yapiyorlar. Ticaretin hemen hepsi
gayr-i muslim diinya ile yapiliyor. Tek tek hepsi disariya baglan-
mus vaziyettedir. Bunu aralarindaki trafige cevirmek ldzim. Acaba
bunun i¢in evveld ne yapmak gerekecek?

Bendenizce once zihniyet 6nemlidir. Turkiye'nin Ortado-
gu’ya girmeyi istemesi gereklidir. “Turkiye Ortadogu’ya girer mi,
girmez mi?” den Once, girmeyi istemesi lazimdir; yani, Tirki-
ye'nin Islam diinyasinda yer almay1 arzu etmesi lazamdur. Istersek
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gireriz. Buna hi¢ siiphem yok. Biitiin potansiyel hazirdir. Biitiin
miisahedeler onu gosteriyor. Durum son derece kivaminda, ortam
hazirdir. Evvela bizim kendi zihniyetimiz olarak, yonetici kadro,
miinevverler, partiler, hitkkiimet adamlar1 olarak bunu istememiz
lazimdir. Bunu katiyetle soyliiyorum. Ciinkii bugiin Tirkiye'de
baz1 gruplar bunu istememektedir. Samimiyetle istedigimiz za-
man Tiirkiye Ortadogu’ya girer. Iste bu yonde yeni yeni kipirda-
niyoruz; ama gene de tam olarak istemiyoruz. Tekrar ediyorum,
Tirkiye Ortadogu’da yer almak isterse, girer ve iyi yer alir; ama
once Turkiye'nin zihniyet olarak Ortadogu’ya agilma siyasetini
benimsemesi lazimdir. Birinci nokta budur. Ondan sonra Ortado-
gu’ya hulul etmek igin yetisen neslin ve yeni kadrolarin dil bilgisi
itibariyle kendisini takviye etmesi lazimdir. Simdi Ortadogu l-
keleri ve Islam diinyas: ile igbirligini kurmak istersek, bunu kim
kuracaktir? Ancak bu ddvaya inanmis insanlar, yani sizler. Bu fik-
riyat: sizler temsil ediyorsunuz. Geng nesillerin bu islere girmesi
lazim.

Bu tilkelerle olan miinasebetlerde, ticarette, akademik faa-
liyette, fikriyatta politikada komsu iilke insanlariyla goriise go-
riise asirlarin biraktigi bosluklar kapatacagiz. Fakat birbirinizle
goriisecek miisterek diliniz olmazsa gii¢ olur. Ne ticaret yapma-
nmiz miimkiindiir, ne politika, ne seminer, itiraf etmek gerekir ki
dilbilgisi hususunda biiytik eksikligimiz var. Tiirkiye lisan baki-
mindan ¢ok kapali bir ilke durumundadir. Cok igimize kapanik
kaldik. Misterek dilimiz yok. Bendenizin dcizane miisahedem su
ki; iki dili bilemezsek, ne Asya’ya, ne Afrika’ya girmemiz kabil
olur. Arapca ve Ingilizce iki gecerli dil halindedir. Bu gelismeden
insan kadrosu olarak da en ¢ok istifade eden iki tilke var: Misir ve
Pakistan. Misir Arapcasiyla, Pakistan Ingilizcesiyle giriyor. Ciin-
ki arz ettigim gibi, sermayesi bol, yatirnm hiz1 fazla, niifusu az
iilkeler var. Insan kithg var; mithendis yok, hekim yok, avukat
yok, muallim yok vs. Islam iilkelerinden gelenler tercih ediliyor.

Fakat daima bu tlkelerin ¢ogunun da Bati diinyasi ile irti-
batlar1 cok kuvvetli. Meseld Suudi Arabistan ve Korfez tilkele-
rinde Amerikan ekonomisi hakim. Arkasindan Ingiltere geliyor.

Emirliklerde muazzam yatirimlar var. Buralarda Ingilizler hakim.
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Abu-Dabi, Dubai’ye giderseniz Ingiliz genel valisi hala duruyor
gibi. Fakat eski Ingiliz hakimiyeti yikilmus. Statitko bozulmus. Her
tilke giriyor; simdi bu furya arasinda Tiirkiye de girebilir. Ctinki
evvelce bu tulkeler Bati iilkeleri arasinda parsellenmisti. Mesela
Fransa Suriye’de, Ingiltere Irak’ta ekonomiyi bagladiklarindan ha-
rigten Oyle kolay kolay girilemezdi. Simdi bu monopol kirilmis
vaziyettedir. Japonya, Amerika, Rusya ve diger gelismis tilkeler
bu pazarlara girmektedir. Boylelikle o tilkelerdeki iktisadi statii-
ko bozulmus oldugundan, yeni bir olusum var; bu olusumda ki-
min bilegi kuvvetli ise o girebiliyor. Bu sebeple Tiirkiye i¢in ¢ok
miisait bir zamandayiz. Islam diinyasinda, Bat'nin monopolcii
tutumunun kirildig1 bir zamani yasiyoruz. Fakat dedigim gibi, bu-

ralarda bu iki dil 14zim. Ingilizce ve Arapca.

Bat1 diinyasi hep takip ediyor, adamlarini gonderiyor. Mesela
Dubai’de iken Islami bir egitim teskilatina cagirdilar; gittik, goriis-
tuk, konustuk. Cogu Turkiye’ye gelmis ilgili insanlar. Konusurken
solda bir adam dikkatimi cekti. Oyle oturuyor, tuhaf bakisli, Arap
kiyafetli. Tipi dikkatimi gekti. Tamamen-islami mes’elelerden
bahsedilen bu toplantidan sonra, sordum: Kim bu adam? Miis-
liman m1? “Hayir” dediler. “Bir Fransiz”. Peki ne isi var burada?
diye sordugumda, “Vallahi geliyor, biz de git diyemiyoruz, ama
kim oldugunu da bilmiyoruz.” dediler. Tabii adam Arapca bili-
yor, Ingilizce biliyor ve topluma kolayca hulul ediyor. Adamlar
casus sebekeleriyle, potansiyelleriyle giriyorlar. Kim gidiyor, ne
yapiyor, ne ediyor diye merak ediyorlar. Tabii bu iilkeler yeni yeni
gelistiginden devletlik vasfin1 yeni kazamyorlar. Iyi bir gelisme
ile on sene icinde bir hayli terakki ettikleri meydanda, ¢cogu da
seyhlik vs. durumunda. Akilli insanlar var. Fakat buralar: biitiin

diinyanin, tizerinde konsantre oldugu yerler.

Bu sozlerimle suraya varmak istiyorum. Ortadogu politika-
mizda, ikinci nokta lisan mes’elesidir. Universitede, yiiksekokul-
daki biitiin derslerime baslarken, daima bundan bahsederim. Va-
kit kaybolmus degildir. Universiteyi bitirinceye kadar, asgari bir
yabanci dil bitirmeye azmedin. Azmin elinden bir sey kurtulmaz.

Ne i¢in yiksek tahsil yapiyorsunuz? Ciinkii bu size cemiyette bir
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statii ve gelir imkén1 ve gayelerinizin tahakkukuna imkan vere-
cektir. Yiiksek tahsil, esittir yabanci dil. Yiiksek tahsili bitirince,
yabanci dil bilmiyorsaniz, standart bir vatandagsiniz, is bulmak-
ta giigliik cekersiniz. Yabanci dil bildiniz mi derh4l maasiniz da
mevkiiniz de iki misli artar. Bir isletmeye girseniz, yabanci dil
bilmeyen ikinci sinif mithendis durumunda kalirsiniz. Ciinkii
muameleler gelisiyor, yabanci sirketlerle irtibat artiyor ve bu sir-
ketlerle ticari alis veris, pazarlama islerinde yabanci dil bilen 6n
plana gegiyor. Aksi hélde, cevher olsaniz basar: nispetiniz yarim
kalir. O vakit kolejden, yabanci okullardan gelenler Tiirkiyenin
dis politikasina, dis ticaretine hakim olmakta ve ona gore yon ver-
mektedir. Dil bilmek, bu bakimdan biiyiik hadisedir.

Kubbealt1 icinde bunu ele almak imkanlar1 var mi1, yok mu
bilemiyorum. Bu lisan isine biitiin giicimiizle 6nem vermek 1a-
zimdir. Yabanci okullar degil, ama kendi mektebimizde kendi
mefktiremiz icinde yabanci dili 6grenmek lazimdir. Tekrarliyo-
rum: Tirkiye'nin Ortadogu’daki yerini alabilmesi igin lisan bilen
gengclere sahip olmasi lazim ve bizim de en zayif tarafimiz budur.
Bugiin Istanbul’da parali, parasiz cesitli imkanlar var. Bunu hal-
letmek lazamdir. Iginde bulundugunuz cag, sizin cihazlanma dev-
rinizdir. Su bes on yilda ne edinebilirseniz edinmeye calisacaksi-
miz: Bilgi, hiiner, lisan, marifet. Ciinkii sonra hayatiniz boyunca
hep bunlar: sarf edeceksiniz. Onun i¢in lisan hem bu bakimdan
hem de Tarkiye'nin politikas1 bakimindan ¢ok 6nemlidir.

Uciincii mithim nokta enformasyon, bilgi alis verisidir. Tiir-
kiye'nin Islam diinyasinda yerini almasi, islam diinyasinin kal-
kinmasi icin, bu tlkeler arasinda bilgi alis verisinin saglanmasi
lazimdir. Bugiin bu husus tamamen kopuktur. Su saydigim 57
iilke birbiriyle irtibat bakimindan cok zayif bir durumdadar. Irti-
batlar1 zayiftir ve birbirinden habersizdirler. Aralarinda fikri alig
veris yoktur. Mecmua gitmez, kitap gitmez, gazete gitmez, telefon
islemez. Posta zayif, ulasim yok ve tabii ki bu durumda da isbir-
ligi yapma imkéanlar1 ¢ok zayiftir. O bakimdan sahsi dostluklar,
miesseseler arasi alis verisler ve miinasebetlerle birlikte alt yap1

yatirnmlarinin gelismesi lazimdir. Isldm diinyasinin icinde genis
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sermaye ve potansiyel kaynaklar var, fakat imkanlarini kullana-

mamakta ve parasini nereye harcayacagini bilememektedir.

Islam iilkelerine giizel projeler gotiirmek lazim. Bu zengin
iilkeler 6yle durumdadir ki biitiin diitnyadan proje yagiyor. Bu
yabanci rekabet ise, kafalarim1 karmakarisik ediyor. Iste bunlara
Tiirkiye’'nin giizel projelerle ¢ikmasi lazim. Tirkiye’de buna alis-
kin degil. Bati'ya kars1 hep tabi tilke olmaya alismisiz; onlardan
bize teklif ve projeler gelir, sunu yapalim derler biz de onlara ka-
tiliriz. Para isteriz verirler. Fakat burada ters bir metoda girmek 14-
zimdir. Turkiye projeleri ortaya atacak, organizasyonlar1 yapacak,
paray1 isteyecek, onlar da verecekler. Bu durum onlarin menfaati

icabidir.

Burada iki 6nemli nokta var. Birisi ulasim, digeri haberles-
medir. Bu saha tamamen bakirdir. Bat1 diinyasi, Rusya ve Avrupa
Islam diinyasim 6yle tanzim etmis ki bu Islam iilkeleri tek tek
Bati’ya ve Rusya’ya baglanmislar, fakat birbirleri arasinda irtibat
kuramamaislardir. Her zaman misal veriyorum, Tirkiye'deki yet-
kililere de soylemeye calisiyorum, fakat bu, bir zaman ve zihniyet
meselesidir. Mesela Istanbul’dan Cidde’ye telgraf, Roma iizerin-
den gidiyor; Istanbul’dan teleks gcekmek isterseniz, bu bugiin mu-
azzam bir kolaylik olmus olur. Cidde’ye teleks Viyana tizerinden
gider. Veya Bagdat’a teleks cekmek isterseniz Moskova tizerinden
gider. Saka séylemiyorum, bunlar ciddi vakialardir. Su andaki rea-
lite bu. Cidde’den New York’a telefon etmek isterseniz, ti¢ dakika-
da konusursunuz. Ama Istanbul’dan, yirmi dort saat beklersiniz,
yine cikmaz. Sadece Istanbul degil, Bagdat da aymi vaziyettedir.
Cidde’den Sudan’a telefon etmek i¢in bir giin bekliyorsunuz. Bii-
tin baglar birbirinden tek tek kopuk. Ama Roma, Paris, Londra
derhal bagli vaziyettedir. Simdi bu durumda siz iktisadi rekabet
yapabilir misiniz? Bu giinkii iktisadi hayat an meselesidir. Ra-
kibin ti¢ dakikada telefonla maltimat alip mal sevk ediyor. Sen
yirmi dort saatte maltimat alabilmek igin bekle dur. Tabii bunlar
hep zihniyet meselesidir. Para m1 yok? Hayir para ¢ok. Ama bu
projeleri ortaya koymak lazim. Riyad’daki teknoloji kongresinde

bilhassa bunun iizerinde duruldu. Islam diinyasinda bu alt yapi-
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ya ¢nem vermek lazim. Bugiin icin haberlesme tamamen kesik
vaziyette, telefon yok, telgraf yok, posta miiraselati zayif, ulasim

derseniz, gegin!

Afrika tilkelerini alin, Turkiye ile aralarinda hangi ulasim
imkani vardir? Kara yolunuz yok, Israil irtibat1 kesiyor. Deniz yo-
lunuz yok, hic¢ birine bizim gemilerimiz gitmez. Hava yolumuz
yok. Su anda THY nin, yeryiiziindeki hic bir islam Ulkesine hatti
yoktur. (1970’1li yillarda durum boyle idi). Mesela bu sene Avru-
panin hemen her bir sehrine hat agildi, Kopenhag’a, Londra’ya
vs. Fakat kirk ¢ Islam iilkesinden (O zamanki OIC iiye sayis1)
miitesekkil koca Islam diinyasina THY islemez. Tel Aviv’e vardir
da Kahire’ye yoktur. Bir siirii iscilerimiz oldugu halde Cidde’ye de
yoktur. Keza Libya’ya yoktur, Pakistan’a yoktur, Asya’ya yoktur.
Tek kelime ile Tiirkiye, hava ulasimi1 bakimindan Islam diinyasi-

na kapalidir.

Deniz yollarina gelince, bu haftaki gazete haberlerine gore,
Deniz yollar Iskenderiye-Beyrut hattim1 da kapatmay: diisiin-
mektedir. Vapurlarimiz bir tek oraya isliyordu, onu da kapati-
yorlar. Bu durumda deniz yollar1 bakimindan da Tiirkiye Islam

diinyasina kapalidir. Bir tek kara yolumuz var, o da hafif gidiyor.

Demiryolu zaten kesilmis vaziyette. Tiirk miithendisinin yap-
t1g1 ilk Hicaz demiryolumuz ve Medine'ye gidenlerin gordiigi
Ayyildizl istasyon binasi metruk olarak durmaktadir. Ingilizler I.
Diinya Harbi'nde tahrip etmislerdi. Sonuc olarak dérdiincii nok-
ta, ulasim ve haberlesmedir. Bunlar1 halletmedikce, islam diin-
yasinin iktisadi bakimdan is birligine gitmesi miimkiin degildir.

Libya ile bir stiri projelerimiz var, is birligi yapalim diyoruz,
fakat nasil yapacagiz? Sorarim sizlere. Ugagimiz gitmez, gemimiz
gitmez, demiryolu irtibat1 yok; peki Libya’'ya kim, nasil mal go-
tarap getirecektir? Baska tilkelerin véasitalari ile olmuyor. Ciinkii
onlar zaten bizim ticaretimizi baltalamaya ¢alisiyorlar. Konserve-
lerin bozulmas1 hikayesi bu sebeptendir. Geciktiriyor, vaktinde
gotiirmiiyor, ciiriitityorlar. Imkanlar yok mu, var tabii. Mesela be-

nim dikkatimi geken ve akli zorlayan mantiksizliklar var. Istan-
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bul-Londra direkt ucak hatt1 actik, Istanbul’dan Londra’ya, baska
higbir yere ugramadan gidiyor. Pakistan'in ayr1 bir Londra hatt
var. O da Karagi’den kalkiyor Istanbul’a geliyor, ama Londra’ya
gitmeden evvel arada Trablusgarp’a ugruyor, sonra Londra’ya gi-
diyor. THY da Trablusgarp’tan Londra’ya gitse, olmaz mi? Zira
orada on binlerce iscimiz var, Tiirkiye'ye gelmek icin sira bekli-
yor ve yer bulamiyorlar.

Bugiin Tirkiye’den Afrika’ya gitmek kabil degil. Kahire, Af-
rikanin kapist1 durumundadir. Fakat Tiirkiye ile irtibat1 yoktur.
Ancak Yunanistan ve Roma tizerinden gidiliyor. Tel Aviv’e hat
acilmis vaziyette, sanki ¢cok lazimmas gibi, Tel Aviv ve Atina hat-
t1 var. Nihayet bu hat Olimpik Hava Yollari’'nin isine gelir. Ati-
na-Tel Aviv hatt1 yerine, Istanbul-Kibris-Kahire-Cidde hatt1 acilsa,
Tiirkiye biitiin Asya ve Afrika’ya baglanacaktir. Dubai’ye gidiyor-
sunuz, Kore ucaklari, Japon ugaklari, biitin dinya ucaklar: ge-
liyor, fakat Tirkiye'nin esamisi okunmuyor. Bugiin Riyad’da on
bine yakin Tiirk iscisi var, hepsi yana yakila vasita bekliyor. Cid-
de’ye giderken Tiirkistanli bir mithendise rastladim. Dert yandi:
“Hocam, dedi, Tiirkiye'ye, Istanbul’a gelmek igin bir aylik izin
aldim; bir ayin yirmi giiniinii Cidde’de ucak bileti beklemekle ge-
cirdim.” dedi. Suudi Arabistan, Istanbul seferini haftada birden
ikiye gikardi, yine de yer yok. Biitiin yerler tiklim tiklim dolu.
Tirkiye’den Sam’a ucak yok, Bagdat’a ucak yok, Halep’e ucgak
yok. Suudi Hava Yollar1 Cidde-Sam iizerinden Istanbul’a geliyor.
Cidde-Sam yolcusu dolunca Istanbul yolcusuna yer kalmiyor ve
irtibat kesiliyor. Halbuki Sam’a ugak olsa, oradan aktarma yapilip
yine gelinebilir. Biitiin bu sebeplerle Tiirkiye Sark’a, Asya’ya ve
Afrika’ya kapali kalmaktadar.

O bakimdan, evvelce arz ettigim gibi, evvela zihniyeti de-
gistirmek gerektir. Bendeniz héaricten bunu gortiyorum da isin
icindeki insanlar bunun farkinda degiller mi? Soruyorum, nedir
bunun psikolojik tarafi? Ne icin boyle oluyor? Demek ki alt yap1
yatirimlari, ulasim ve haberlesme imkanlar1 Islam diinyasinin en
biiyiik eksikligidir. Bu olmadik¢a kalkinmay: saglamak miimkiin

degildir. Turkiye'nin burada 6nderlik yapmasi lazim ve miim-
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kiindiir. Mithendisimiz var, elemanimiz var, proje yapabiliriz ve
onlar da buna hazrlar. Zira Ortadogu tilkeleri, biitiin diinyaya
Tiirkiye Gizerinden ulasiyorlar. Karayollar: ve TIR durumlarini bi-
liyorsunuz. Bizim biitiin kamyon teskilatimiz Avrupa’ya baglan-
mi1s durumunda. Ortadogu’dan mal alip vermek icin, Tiirkiye'den
vasita bulamiyorlar. Buradan mal aliyorlar, Tiirkiye ise kamyon
gonderin, verelim diyor. Onlar kamyonu nereden bulsunlar? Iste
oralarda biiyiitk kamyon filolar1 kurup isletmek miimkiin. Iran,
Bulgaristan ile bu isi yapiyor. Ayrica deniz yollar1 sahasinda da
isbirligi yapmak mtimkiin. Simdi yeni bir bulus var. Buna Roll
On Roll Off gemileri diyorlar. Araba vapurlar: gibi. Su ana kadar
liman yetersizligi vardi. Liman yetmiyor, ylzlerce gemi mal bo-
saltmak icin bekliyordu. Bu yeni sekilde gemi yanasiyor, agiyor
kapaklarini limana, kamyonlar gemiye giriyor. Vinglerle karaya
nakil meselesi yok. Yirmi dort saatte o mallar1 bosaltiyorlar. Bu
tip filolar kurulabilir. Bircok is imkéanlar1 var; fakat ilgilenmek 1a-
zim. Bir ton ¢imentoyu Tiirkiye’den getirmek icin 28 dolar nak-
liyat paras1 o6diiyorlar. Bunlarin kolaylastirilmasi 1azim. Bizden
biraz agikg6z Miisliiman tiiccarlar bu ise basladilar. Benim bildi-
gim bazi firmalar Irak’la, Suriye ile giizel is yapiyorlar. Ne de olsa
Misltiman tlke. Bir iki koprii bas1 kuruldu mu ihaleler rahatga
bizimkilere geliyor. Bizdeki buiyiik sirketler, bu konularla ilgilen-
meye basladilar. Bir ay kadar evvel bendenizden Transtiirk sirketi
(Transtirk Holding’in kirka yakin Sirketi var) Dogu’ya Teknoloji
Transferi konulu bir konferans istemislerdi. Sheraton’da iki saat
bu konularda bilgi verdim, Bat1 diinyasina girmis olanlar yavas
yavas burasi ile ilgileniyorlar. Biiyiik sirketlere de yol gostermek
lazim. Orada tavsiye ettigim sey su: Bu gibi iilkelere bilhassa Suu-
di Arabistan, Libya gibi tilkelere kiiciik firmalarla girmek cok giic.
Zira buralar acik pazar, biitiin diinya firmalar giriyor. Japonlar,
ABD, Ingilizler, hepsi oradadir. Tahdidat yok, serbest piyasa. Al
parayi, ver malini, seklinde is yapildigi icin mallar1 teghir etmek,
gostermek 1azim, mali begendirmek lazim. Iste bize gelen Japon
gemisini gordiintiz degil mi? Onu sergi diye gezdirdiler. Bir de
boyle mal satan gemiler var. Gemi yanasiyor, tiiccar giriyor, “Sun-
dan, sundan ver.” diyor; 4ninda satis tamamlaniyor. Dolayisiyla
bu tip muesseselerle rekabet etmek 1azim.
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Onun i¢in de benim Acizane tavsiyem, 6zel sektoriin ve kamu
kesiminin birlesip bir pazarlama sirketi konsorsiyumu kurmasi
lazim. Libya’da insaatcilarin yaptig gibi. Bu sirkette her miies-
sese ortak olur, hisse sahibi olur. Dis tulkelerde genis bir teshir
yeri kurulabilir. Bunu Kore yapmistir. Orada biitiin sanayi mallar:
teshir edilebilir. Orada birkag yabanci dil bilen sahislar ihaleleri
takip ederler ve buradaki ilgili firmalara siparis saglamaya galisir-
lar. Siparis sagladig1 an buradan komisyonunu alir. Yoneticiler is
adamu gibi galismali, memur gibi calismamalidir. Sirket komisyo-
nunu verir, ihaleyi alir ve ayrica da sirketin karindan hissesini al-
mis olabilir. Boyle bir yapiya girilirse, muvaffak olunabilir. Onun
disinda tek tek firmalarla rekabet etmek son derece gii¢ olacaktur.
Fakat bu imkénlar da hic yok degildir. Tek tek giren firmalar da
vardir. Mesela Ulker Biskiivileri Ortadogu piyasasina girmistir,
bakkallarda satiliyor. Yalniz kuvvetli tiiccarlarla baglanti kurmak

lazim.

Suudi Arabistan, Libya gibi iilkelerin iktisadi potansiyelini,
niifuslar: ile 6lcmemek lazimdir. Suudi Arabistan’in alti milyon
niifusu var. Ne hacmi var? Buraya girmege deger mi? dememek
lazaim. Bu tlkeler organik swi¢ merkezleridir. YAni buraya gelen
mal yeniden baska tilkelere gider. Orada kalmaz. Libya, biitiin Af-
rika'nin kapisidir. Trablusgarp’a gidenleriniz bilirler. Trablusgarp
sehrinin carsis1 gok genistir, Izmir’den biiyiiktiir. Biitiin Libya'nin
niifusu zaten {ic milyon. Ditkkanlar lebalep malla doludur. Merak
ettim sordum, bunlar1 kim aliyor, diye. Dediler ki: “Bu mallar bu-
rada bir iki giin kalir, satilan satilir, satilmayan derhal igeriye Cad,
Kamerun, Gana, vs. Afrika tilkelerine gider”. Bu durumda Libya
pazarina girdiginiz zaman otomatikman maliniz1 Libyal: tiiccar
biitiin Afrika’ya satiyor, ihracat¢i hazir, ihracat yapiyor, yeniden
ihracat yapiyor. Bedava reklamini yapiyor. Burada otuz-kirk ilke-
ye diinyanin reklamini yapman gerekirken, o orada otomatikman
mallar1 satmis oluyor. Cidde, Mekke, Medine de 6yledir.

Bugiin biitiin bu eksikliklere ragmen Islam diinyas: arasinda
iliskiler genisliyor. Yilin dort ay1 Hac mevsimi ile geciyor, geri ka-

lan zaman da umre mevsimidir. Her giin yiiz binlerce insan oraya
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gidip geliyor. Kabe-i Muazzama’'nin etrafinda yirmi dort saatin
her 4ninda binlerce insan var. Her gelen de oradan hediye aliyor.
Boylece Mekke’ye giden biitiin mallar oradan dinyaya yayilmis
oluyor. Onun i¢in bu tlkelerin ticari potansiyellerini kendi ig tii-
ketim hacimleri ile 6lcmemek 14zimdir. Ayrica Ortadogu tilkele-
rinde genis yatirnmlar var. Doksan milyon dolara otel yapiliyor;
iki ytiz milyon dolara hastahane yapiliyor. Su konusu basli basina
bir imkandir. igme suyu olarak kuyu sular1 var, ama giizel su bu
ulkelerde cok kit. S. Arabistan’da, Dubai’de, Katar’da surada bu-
rada vs. bir buguk litre iyi su 5 riyal (25 TL). Chevrolet arabay1
ful benzin doldurursaniz, tam deposu 10 riyal (50 TL). Yani 70
litre stiper benzin 10 riyal, tig litre su fiyatinadir. Bir sise coca-co-
la 1 riyal, bir teneke portakal suyu 1 riyal, bir sise su 5 riyal.
Merak etmistim bu su nereden geliyor diye. Fransiz Visi suyu,
Eviyan suyu etiketi ile bunlar Liibnan’da siseleniyordu. Liibnan
yikilinca, oradan su gelmez oldu. Bu sefer de Safa suyu, Merve
suyu gibi kendi sular1 gelmeye basladi. Ve simdi Yeni Zelanda,
Japonya su piyasasina giriyor. Daha gecenlerde gazeteler, gemiler-
le Yeni Zelanda’dan Suudi Arabistan’a igme suyu nakledildigini
yazdilar. Simdi Japonya, Malezya’dan igme suyu alip, Suudi Ara-
bistan’a tasimaya baslamis. Halbuki Turkiye'nin sular:1 fevkalade
giizeldir. Evvelce Tasdelen suyu Misir'a giderdi. Bir imkan bu-
lunabilse, su verip yerine rahathikla petrol alinabilir. Ctinkii su
daha pahali. Yéni su ile petrolii trampa etmek mesele degil ama;
zihniyet 1azim, evvela piyasalara girmeyi arzu etmek 1azim. Yoksa
“Pis Arap” deyip sirtimiz1 ¢evirirsek biz kendi pisligimizle kali-
riz. Bu tlkeler igin ¢ok genis finansman imkéanlar1 da var, yatirim
imkéanlar1 da ¢ok genis. Mesela bunlardan Kuveyt fonu, Abudabi
yardim fonu, Suudi Arabistan yardim fonu, Irak yardim fonu zik-
re sayandir. Bunlar evvela Araplar igin kurulmustu. Simdi butiin
diinyaya acildilar. Hepsinin de sermayeleri milyarlar1 buluyor.
Ayrica Arap fonu var, Arap tilkeleri arasinda Arap yatirim sirketi
var, kuruluyor. Ayrica ¢ tane de Afrika fonu var. Onun disinda
Diinya Islam Bankas1 kurulmustur. Béylece sermaye bakimindan
genis imkéanlarin mevcut oldugu goriiliiyor. Teknik teferruata gir-
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miyorum. Eger Tiirkiye isterse, biitiin bunlara girismesi miimkiin.
1974’te Arap-Afrika petrol yardim fonu kuruldu. Yine 74’te teknik
yardimlasma i¢in Afrika devletleri arasinda yardim fonu kuruldu.
Yine 74’te Araplarin iktisadi gelismesi i¢cin Arap Bankasi kurul-
du. Fakat Irak, Abudabi ve Kuveyt fonlar1 en eskileridir. Kuveyt
1962’de kuruldu. Abudabi 71, S. Arabistan 74’te kuruldu. Irak
74'te kuruldu. Diinya Islam Bankasi gecen sene kuruldu, simdi
organizasyonunu yapiyorlar. Gecen sene bendenizi cagirmislardi.
Bankanin reisi Ahmed Ali isminde eski Cidde tiniversitesi rekto-
ri1, cok kiymetli, hakiki Miisliiman bir zattir. Diinya Islam Banka-
s1 Cidde’de kuruldu. Merkezi Cidde’dedir. 2 milyar Islam dinar
sermayesi var. 1 milyar Islam Dinar1 1,3 Dolar Milyar civarinda.
Demek ki 3 milyar dolarlik bir sermayesi var.

Simdilik Tarkiye de bunun ortagr durumundadir. Bunun
maéliye bakanlarindan meydana gelen bir genel kurulu ve yone-
tim kurulu vardir. Burada dort biiyiik ortagin daimi delegasyo-
nu mevcuttur. Suudi Arabistan, Libya, Kuveyt ve Birlesik Arap
Emirlikleri olarak 26 ortak var. (Bir tek iran girmedi. O da ayr bir
meseledir. Bat1 diinyasi fran’1 Islam diinyas1 icinde problem ola-
rak tutmaya calisiyor. Sah da bu oyuna geliyor). 22 iiye de secimle
geri kalan 6 iiyeligi paylasiyorlar. Secilen her idare heyeti tiyesi,
belli tilkeleri temsil ediyor. Se¢cimde biz Pakistan’a rey vermisiz,
bizi Pakistan delegesi temsil ediyor (o zamanki durum boyleydi).
Iste simdi dahili organizasyonu teskil icin eleman temini husu-
sunda ilanlar verdiler. Merkez teskilat1 eleman olmak icin Avru-
pa’'ya da ilan vermisler. Times’e, Le Monde’a vs. Ve Islam diinya-
sidan 17.000 kisi Diinya Islam Bankasi'nda gérev almak iizere
miracaat etmis. Tabii Turkiye’den kimse yok. Kimse farkinda
degil ki. Gergi Dis Isleri Bakanligl, Maliye Bakanligi'na ilan1 gon-
deriyor, ama Pakistan’da Maliye Bakanlig: ayrica kendisi mahalli
gazetelere ilan vermis. Bizde bir tarafa atilmistir. Banka midiirii
sasip kalmis, 17.000 kisiden nasil eleman segsinler diye. Cidde
Universitesi'ne bunu vermisler ve bilgisayarlarla bir tasnife tabi
tutmuslar. Her kademe igin en yukar1 puan alan 20 kisi se¢misler
ve bunlar1 umum miidiirliige takdim etmisler. Reis de Islam Ulke-

leri'nin cografi dagilimina gore ayrica bir taksim yapmus.
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Gene tarafsiz olsun diye bir ilim heyeti teskil edilmis. Islam
Bankasi’'nin manevi kurucularindan Misirli bir profesor, Prof. Dr.
Ahmed Neccar ile adam kithginda bendenizi de davet etmislerdi.
Adaylarin buiyiik kismi Pakistan’dan, Banglades’ten katilmis. Ka-
zananlarla miilakat yapildi. Maalesef hi¢ Turk yoktu. Miiracaat
da olmadig igin, bu kademeye de gikan olmamis. Adaylar umu-
miyetle doktora yapmis, mastir yapmus, bir kag dil bilen kimseler.

Boylece sunu demek istiyorum: Bundan boyle milletlerarasi
sahaya girmeniz gerekecektir. Kendi imkanlarinmizi, Tirkiye piya-
sasi ile sirlandirmamaliyiz. Oniiniizde koca bir Islam Diinya-
s1 var, biitin diinya yetismis eleman bekliyor. Fakat yetismeniz
lazim. Yani yiiksek tahsili bitirmek artik bir sey ifade etmiyor.
Onun icin gencler, size sesleniyorum: Cihazlanin, mastir yapin,
doktora yapin, birkac fakiilte bitirin, icabinda standart yiiksek
tahsilden kendinizi ayiracak bir takim ilavelerle bezenin ki reka-
bet sahasinda yukselebilesiniz! Aksi hédlde sanslar azalabiliyor.
Tiurkiye'nin sesini duyurabilmek igin milletlerarasi sahalarda da
kuvvetlenmek icap ediyor. Yani soyle boyle bilgiler bir sey ifade
etmiyor. Ciinkii miilakatlarda neyiniz var, ne 6zelliginiz var, han-

gi eserleriniz var, diye soruluyor.

Muhterem dinleyicilerim, zaman bir hayli ilerlemis, s6ziimi
soyle baglamak istiyorum: Tirkiye’de agir sanayi hamlesi basla-
di. Memleket, sanayilesme, iktisadi kalkinma sahasinda belli bir
noktaya gelmis vaziyettedir. Bir buguk asirlik ¢irpinma devresi,
artik, bir seviyeyi bulmustur. Tirkiye’de Cumhuriyet, devreler
halinde tezahiir etmistir. Cemiyetin Islami yapis1 bir an icin bo-
zulmus, tekrar kaynaklara doniillmiis, yeniden reislamizasyon
baglamistir. Bugiin demokratik diizen icerisinde Tirkiye’'de kiya-
siya bir miicadele vardir. Sosyalizmi, komiinizmi benimseyenler
teskilatlanmiglardir, milletleraras1 organlarla irtibat halindedir-
ler. Onlar Turkiye’yi bu noktaya gotiirmek isterler. Buna muka-
bil Tiirkiye’de Islami suurla bezenmis bir kadro yetismektedir,
yetismistir. Onlar da Tirkiye'yi kendi kaynaklarina dondiirerek
Tiirk-Islam kimligine baglanmasini isterler. Béylece iilkemizin

kalkinacagina inanmislardir. Onlar da miicadele veriyorlar. Bii-
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tiin bu miicadeleler medeni dlciiler icinde, demokratik cercevede
devam ediyor. Buradaki en 6nemli unsur, kadro meselesi ve insan
meselesidir. Kendinizi iyi yetistirir, bilgili kuvvetli olursaniz, ide-
al istikdmet ve bilgi ile birlikte istediginiz sahaya yonelirseniz,
Tiurkiye'nin sizin istediginiz yone meyli artar.

Onun i¢in bu sahada Tirkiyenin roliiniin biiytik olacagina
bendeniz inaniyorum. Disariya ¢ikinca, insan bunu daha iyi gorii-
yor. Islam diinyasi Tiirkiye’den ok sey bekliyor. Bizim bu hercii-
merc, karisik durumlarimiza ragmen, Tiirkiye Islam diinyasinda
en buyiik potansiyele sahip tlkedir. Pakistan ve Misir'in yetismis
elemani fazla ama, bunlar daginik vaziyettedir. Kendi elemanini
tilkesi icinde kullanan ve yetismis eleman1 en fazla tilke bugiin
Tirkiye’dir. Pakistan’in béliinmesi onlar1 ¢ok dagitti, biitiin diin-
yaya serpildiler. Misir’da da Nasir rejimi Misir’1 bir hayli dagitti.
Bu bakimdan o iilkeler, Islam diinyasinda potansiyel olarak cok
kuvvetlidirler. Fakat kendi tilkelerinde temerkiiz etmis gii¢c ola-
rak, Tirkiye en kuvvetli vaziyettedir. Sanayi bakimindan da, as-
keri bakimdan da en kuvvetli durumdadir. Onun icin Tirkiye'nin
Ortadogu’da yer almasi, hem de iist seviyede yer almasi imkanlar:
vardir. Bunu bizim istememiz ldzim. Bunu istemek demek, diger
diinya ile irtibat1 koparmak manasina gelmez. Zaten istesek de
koparamayiz. Bugiin ekonomimiz Avrupa ile 6yle i¢ ice girmis-
tir ki yillar boyu daha bunu devam ettirmek mecburiyetindeyiz.
Ama oraya kars1 kuvvetli olmak icin Tiirkiye'nin ¢evresiyle mii-
nasebetlerini kuvvetlendirmesi lazimdir. Turkiye'nin bugiinkii
yapis1 gayr:t mantiki bir durum arz ediyor. Bir tilke gevresiyle ik-
tisadi, ictimai miinasebetlere girismeden yasayamaz, kitalar arasi
minasebetlerle ekonomi dénmez. Tiirkiye bu vaziyettedir. Cevre
iilkelerle irtibatimiz kopuk vaziyettedir. Bunu organik hale ge-
tirmek lazimdir. Ttrkiye bugiin hakikaten garip bir durumdadar.
Guneyde Suriye ile miinasebetlerimiz kopuk, Irak’la dogru diriist
gelismis degil, Iran ile seker renk, SSCB ile ve Bulgaristan ile ide-
olojik kopukluk var. Yunanistan’la kavgadayiz ve hi¢ bir komsu-
su ile organik iktisadi miinasebeti olmayan tilke durumunday:z.

Bunu miimkiinse tabii hale getirmek lazim. Onun i¢in maruza-
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tim1 o sekilde toparliyorum. Tiirkiye'nin kalkinmasi igin genis
imkanlar1 vardir. Bu kalkinma sade Tiirkiye'yi degil biitiin Islam
diinyasin ilgilendirmektedir. Cidde’deki bir giindelik gazetenin
muhabiri séyle demisti: “Siz Islam diinyasina dirsek cevirdiginiz
miiddetce Islam diinyasi kalkinmaz, ama siz de kalkinamazsiniz.
Sayet siz el uzatirsaniz Islam diinyasinda yerinizi bulursunuz, biz
de kalkiniriz. Ciinkii bu diinyanin size ihtiyaci var.” Turkiye'nin
bunu kabul etmesi ldzimdir. Turkiye’de maalesef Sark diisman-
g1, Islam diismanlig: fanatizmi ve taassubu ortaya ¢ikti. Gayr-i
sulirl bir taassupla Sark’i kiigik gorme ve asir1 Bati hayranlig
bizi Sark’a kiistiirdii, onlara kiigiik bakmaya alistirdi. Bugiintin is
adami, manevveri hald Dogu’ya, sakat XIX. asir diisiincesiyle ba-
kiyor. Halbuki sartlar stiratle degisiyor. Cevremizde nehirler aki-
yor, biz basimizi déndiiriip bir kova su almasini beceremiyoruz.
Ttiirkiye etrafina bakmadigi i¢in bundan istifade edemiyor.
Tirkiye'nin diinyadaki yerini daha iyi bulabilmesi icin ge-
sitli bakimlardan da bu gevre ile biitiinlesmesi lazimdir. Bugiin
Avrupa, Amerika, Asya birlesiyor. Biiytik tiniteler icinde Turkiye
de bir ¢evre iginde kendini kuvvetlendirmeye mecburdur. Biitiin
bunlar: insanlar ve yeni kadrolar yapacaktir. O kadrolarin da bil-
gili ve Islam ahlakiyla bezenmis olarak yetismesi lazimdir, Islam
suuruna varmak ve gok calismak gerekmektedir. Yiizlerce, binler-
ce doktora tezi yapmak 1azimdir. Arsivlerimizde 80 milyon vesika
bekliyor. Tam tasnif edilmis degildir. O bakimdan Turk gencini,
miinevverini bekleyen cok biiyiik isler vardir. Igte biraz kendi-
mize donebilsek, husumeti, didismeyi, kavgay1 birakip da belli
bir mefkire etrafinda toparlanabilsek, Turkiye'nin ¢ok biiyiik me-
safeler kat edecegine disardakiler inaniyorlar. Bir Malezyali sen-
dikac1 (Simdi Asyali Sendikalar baskanidir) bana 15 sene evvel
gorustugimiizde: “Tirkiye, bir giin gelecek diinyada muazzam
bir hamle yapacak, bomba gibi patlayacak” diyordu. Yani disar-
dan bize boyle bakiyorlar. Kendi i¢ didismemizden kurtulup da
kendimizi soyle bir tartma imkani1 bulamiyoruz. Diismanlarimiz
da bize, bunun igin nefes aldirmamaya galisiyorlar. Fakat ingal-

lah bu olacaktir. Bu merhale er veya gec kat edilecektir. Aklimizi
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basimiza alirsak, bunu kisa zamanda gergeklestiririz. Belki biraz
iyimser bir sonuca vardim. Fakat bu iyimserlige de ihtiyacimiz
coktur. Muhterem dinleyenlerim! Sohbetime burada son veriyo-

rum. Tesekkiir eder, saygilarimi sunarim efendim.
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Ortadogu Ulkeleri Arasinda
iktisadi Isbirligi Imkanlar: II

Muhterem Dinleyenler! Sizlere hitap etmeyeli, asag1 yukar1
bir yili gegmis bulunuyor. Karsimda yine aym kadroyu goriiyo-
rum. Bir kismi talebelerimiz, bir kismi arkadaslarimiz veya hoca-
larimiz. Kubbealti hakikaten tebrike sayan bir halk tiniversitesi
haline gelmis bulunuyor. itiraf etmek gerekir ki, bizim iiniversite-
den daha iyi galisiyor. Bizimki yine kapandi; burada ise ne boykot
var, ne de kapanis. Konferans salonu olarak mekanimiz biraz dar

olsa da gonlimuz genis.

Mevcut mekadndan da azam] istifade ediliyor, gesitli faaliyet-
ler yapiliyor. Bir yandan liigatler hazirlanirken, bir yandan Yah-
ya Kemal Enstitiisii calismalarini siirdiiriiyor. Fetih Dernegi ile
birlikte Ttrk Kadinlar: Kiiltiir Dernegi, Kubbealt1 seminerlerinin
yam sira faaliyetlerine sevk ve azimle devam ediyorlar. Bu arada
mimarlik tarihi ile ilgili Rumeli'nin mimari Tark eserleri yoniin-
den incelenmesi gibi ¢alismalar da yiiratiliiyor. Biitiin bu ilm1 fa-
aliyetlerin baginda bulunan muhterem idarecilere, bendenize bu
aksam sohbet imkani verdikleri i¢in, huzurlarimizda sitkkranlarimi
ve tebriklerimi arz etmek isterim.

Bu aksamki sohbetimizin mevzuunun ne olmas1 gerektigini
uzun uzun distindim. Hatirima gesitli iktisadi mevzular geldi.
Mesela Tirkiye'nin iktisadi yapisindan, sanayilesme durumun-
dan, yani yatirim projelerinden mi bahsetsem diye diisindiim.
Yoksa maddi kalkinma izerinde durarak iktisadi kalkinma ham-
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lelerimizi tahlil ederken, Tirkiye'nin demokratik yapisi igindeki
problemleri mi incelesem dedim. Diger taraftan, her isin basi in-
sana dayandigina gore, cemiyette mevcut olan biitiin bunalimlar-
da insanin ruh yapisindaki buhran dile gelmektedir. Bugiiniin in-
san1 Islam’in kaybedilmesinin acilarini cekmektedir. Bu hususun

incelenmesi de ilgi cekici olurdu.

Baska mevzular da hatirima geldi. Bugiin karisik ve girift bir
diinya iginde yasiyoruz. Milletleraras1 miinasebetler ¢ok gelis-
mistir. Batiin milletler gibi Turkiye'nin de tek bagina kalkinma-
s1 miimkiin degildir. Sanayileselim, kalkinalim diyoruz; bu du-
rumda cesitli iilkelerle isbirligi imkanlarin1 gelistirmek gerekir.
Bati1 diinyasiyla asirlar siiren iktisadi ve sosyal miinasebetlerimiz
mevcuttur. Buna mukabil diinyanin diger yerlerindeki gruplas-
malar1 da yakindan takip etmemiz ve bilhassa kendi gevremizde
ve Islam diinyasindaki gelismeler ve organizasyonlarla yakindan
ilgilenmemiz lazimdir. Acaba bu konular1 m1 ele alsam diye te-

emmiil ettim.

Bazi mevzularin bir kismindan evvelce de soz etmistim. Bu
sebeple bu ginkii konusmamda miisaade ederseniz biitiin bu
hususlara kusbakis: bir nazar atfederek, hepsine kisa kisa temas
etmek suretiyle hakiki bir sohbet toplantis1 yapmay: tercih edi-
yorum.

Bu yaz Ingiltere’deki Islam Talebe Birligimin (Fosis) yal-
lik kongresine katilmistim. Ingiltere’de 70’e yakin yiiksek tahsil
Miisliiman talebe cemiyeti mevcut. Bunlarin da bir federasyonu
var. Bu yilki kongrelerine bendenizi de bir konusma yapmak tize-
re davet etmek liitfunda bulunmuslardi. Oradaki tebligimde Islam
tilkeleri arasindaki iktisadi isbirligi konular1 tizerinde durdum.
Ayrica bir Miisliimanin iktisadi hayattaki davraniglarimi tahlil
eden bir teorik modeli inceledim. O konugsmamda konuya soyle
girmistim.

Bugiin diinyamiz son iki asirlik sanayilesme inkilabindan
sonra gelismenin doruguna varmis vaziyettedir. Artik insanlar

diinyaya sigamaz oldu, fezaya uguyorlar, fezanin fethi ile mesgul-
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ler. 1780’de baslayan bu teknolojik gelisme, insanlarin tahayyl-
lerini dahi asan bir inkisaf kaydetmis bulunuyor. Fakat biitiin bu
teknolojik gelismege ragmen ictimai sahada da, insan ruhunda da
muazzam firtinalar kopuyor ve insanlar huzurlu degil. Cemiyet-
ler maddi sahada ¢ok gelisiyor ama bu maddi gelismeye ragmen
manevi sahada mireffeh, mes’ud cemiyet tipi kalmadi. Hani ev-
velce madde sahasinda Dogu diinyas: geri kaldig: icin Batr’daki
maddi inkigafi, btiyiik binalari, fabrikalar1 gérerek hayran olurdu,
dis ylziine bakarak: “Aman ne mes'ud cemiyet.” derdik. Simdi
minasebetler giriftlesti. O biiytik binalar Dogu’da da yapiliyor.
Bati'ya daha ¢ok gidip geliniyor ve goriiliyor ki bu maddi ihti-
samin arkasinda bahtsiz ve bedbin insanlarin meydana getirdigi
gruplasmalar, kiismeler, cemiyetten kopmalar, mevcut yapiya sirt
cevirmeler, hippilik gibi biitiin medeniyetten kopma arzularim
dile getiren bunalimlar goriiliiyor. Bat1 diinyasi, maddi sahadaki
gelismesinin doruguna vardigi, maddenin diinyaya hakim oldu-
gu cagimizda, bu teknolojiyi, bu medeniyet tipini biitin dinyaya
sagmis ve yaymis oldugu hélde, kendisi ¢okiintitye maruz kaliyor.
Esasen Bat1 diinyasi ¢okiintiiyii bu asrin basinda idrak etti. Ciin-
ki kendi yetistirdigi sanayi devi tarafindan evveld kendi iginde
ikiye bolundi; kapitalizm, sosyalizm béliinmesi. Bati medeniye-
tinin materyalist diinyasi i¢gindeki sanayi devrinin ortaya cikardi-
g1 ictimai meselelerin sonucudur. Bu iki kopuk ucun gatismasi iki
grubun birbirini yemesi devam ederken, iki sistem biittin diinya-
ya hakim oldugu icin, bu miicadele ve onun dogurdugu meseleler
biitiin diinyaya sirayet etti. Iste boyle bir bunalim halinde iken Is-
lam tilkeleri iginde bir kipirdanma basladi. Hatirlarsak, XX. asrin
ilk ceyregi sonunda Islam diinyasi tamamen miistemleke haline
diismiistii. 1930°larda, her zaman tekrarladigim gibi, zahiri ba-
kimdan istiklale sahip Tiirkiye, Afganistan, iran belki kismen Fas
gibi Gi¢-dort tilke vardi. Aradan bir yirmi sene gegti, Bat1 birbiriyle
catismaga devam etti ve serden hayir dogar hitkmiince Islam diin-
yasi bir toparlandi. II. Diinya Harbi'nden sonra bilhassa Afrika
ve Asya uyanmaya baslad1 ve gecen seneki Islam konferansina

siyasi bakimdan istiklal sahibi kirk {i¢ Islam {ilkesi istirak etti;
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boylece ¢ adeti, otuz kirk sene iginde kirk tige balig oldu. Bugiin
asa@ yukar1 Rusya ve Cin’deki Turk Miislimanlar harig, miistem-
leke halinde Islam toplulugu pek kalmadi. Azinlikta olanlar da
birtakim statitko haklar1 sagliyorlar. Bindenaleyh Rusya ve Cin
yikilirsa Islam diinyas: iyice ferahlayacaktir. Onun icin Ruslar
Tarklere diisman oluyor. Ciinkii Rusyanin bekasi Tirklikle il-
gilidir. (Nitekim Sovyetler Birligi yikilinca Orta Asya’da alt1 Tark
Cumhuriyeti dogdu.)

Iste ditnyanin siyasi ve iktisadi biinyesinde, Islam diinyas:
yoniinden boyle bir kalkinma olurken, Allah’in liitfuyla bu Islam
iilkelerinde tabii kaynaklar icinde olan petrolii degerlendirme im-
kanlar saglandi. Gergi bu tilkelerde tabii petrol hep vardi. Fakat
bu petrolii degerlendirecek miinevverler yetisti, gerekli organi-
zasyonlara girisebildiler, meselelerini diistinecek héle geldiler ve
bildiginiz gibi petrol birlikleri, OPEC, vesaire kurularak bu tilke-
lerdeki gelir seviyesi stiratle artti, bu artis1 maddi glictin artmas:
takip etti. Tam bu arada, bununla birlikte Islami mefkiireye bagh
bir suurlanma, Islam {ilkeleri ve Islam gencligi arasinda bir isbir-

ligi ve kaynasma hareketi basladi.

Boylece Islam alemindeki bu uyanis neticesinde diinyada
manevi bunalimin ortaya ¢iktigil, Bati diinyasinin bir kaos hali-
ne geldigi bu esnada, Islamiyet yeniden insanliga bir ¢éziim tarz
olarak ortaya ¢cikma imkéanlarini aramaya basladi ve bu minval
tizere son bes-on yil icinde bu sahada bir hayli inkisaf kaydedil-
di. Bir taraftan nazari sahada islami mefkireyi iktisadi, igtimail
ve siyasi muhtevasiyla bir diinya gortisii ve bir ideoloji olarak,
yeniden izah etmek hususunda calismalar artti. Akif merhumun:
“Asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam’1”, seklinde ifade ettigi tizere,
Islamiyet’i bugiinkii meseleler ile bugiinkii neslin anlayacag bi-
cimde tefsir ve izah etmek cihetine gidildi. Tabii bu kolay bir is
degildi. Bu sahada akademik seviyede, {iniversiteler seviyesinde
calismalar basladi; cesitli seminerler ve diinya kongreleri tertip
edildi. Yerytiziindeki kirk ¢ (bugiin 57°dir) Islam devletinden ve
cesitli ulkelerde azinlik olarak yasayan milletlerden her sahada

ilim adamlar1 bu kongrelere katildilar. Bunlarin bazis1 devam edi-
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yor. Bilhassa 1976 yili cok kesif bir ilmi faaliyete sahne oldu. Ik-
tisadi Kongre, Teknoloji Kongresi toplandi, Egitim Kongresi top-
laniyor. Ugiincii Diinya Islam Genglik Kongresi toplandi, bunlar
devam ediyor. Umumiyetle Suudi Arabistan’da, Libya’da, Pakis-
tan’da, Turkiye’de bu hareketler tevali ediyor.

Diger taraftan madde sahasinda bu tilkelerde maddi bir gelis-
me, bliytik yatirimlar, biiytik gelir imkanlar1 ve iktisaddi kalkinma
ile birlikte Islami miiesseseleri gelistirme, mefkiireyi gelistirme,
mefkareyi egitim sahasina intikal ettirmek gibi ¢ok hacimli bii-
yuk capta islere girisiliyor.

Fakat tabii, arada madde sahasinda, mana sahasinda cemi-
yet olarak ve devlet olarak asirlarin meydana getirdigi kayiplar,
kopukluklar mevcut, Islam cemiyetinde Miisliiman olarak nasil
yasamak ve davranmak durumunda oldugumuzu unuttuk. He-
pimiz Mislimanmiz diyoruz ama oturusundan giyinisine kadar,
ticaretinden politikasina kadar biitiin bir hayat diizeni olarak
Misliimanin bir davranisi var. Bunu kaybettigimizi yeni yeni fark
ettik. Bunlar1 yeniden ihya etmek ve diizenlemek miicadelesine
girigildi. Bu, kolay olmuyor tabii. Bu giizel sathanin yaninda ma-
nialar var. Miicadele baglamistir, miicadele hizlaniyor, miicadele
biitiiniiyle devam ediyor. Siyasetiyle, maddesiyle, manasiyla ve
insaniyla. Islam diinyas: diger cemiyetlerden tecerriid etmis ola-
rak tek basina yasamadigi i¢in, onun kalkinmasinin biitiin diinya-
y1 etkileyen tesirleri de mevcut. Dolayisiyla diger cemiyetler de,
bilhassa Bat1, bu hadiseyle ¢ok yakindan ilgilenmektedir. Bat1 ve
Dogu dedigimizde su hususu hatirlamaliyiz: Bugiin Bat1 diinyas:
Bat1 ve Dogu diye ikiye ayrilmistir. Esasinda hepsi Bati1 diinya-
sidir. Her ne kadar Cin Maoizm diye ayr: bir 6zellige sahipse de
umumiyetle ideoloji Bat1 kiiltiiriinden dogmustur. Diinyada onlar
hakim oldugu igin Islam diinyasinin kalkinmasini gok teyakkuzla
ve dikkatle takip ediyorlar. Teknik imkénlar da ¢ok fazla oldugu
i¢in bizlerin i¢inde oldugumuz; halde goremedigimiz meseleleri
onlar disaridan ¢ok daha net tahlil edebilme imkanina sahipler.
Bunun sonucunda da gerekli tedbirleri almaya calisiyorlar. Hani:

“O mabhiler ki derya igredir, deryay1 bilmezler” soziindeki gibi biz
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gelismemizin farkinda olmuyoruz ama bu gidisi onlar cok iyi ta-
kip ediyorlar. Daha 1955 yillarinda Amerika’da bir kitap negre-
dilmisti: “Islam on the March” “Islam Yiiriiyiis Halinde” diye. Bu
kitaplarin yazilisindaki gaye cemiyeti ve efkar-1 umtimiyeyi ikaz
etmekti: Dikkat edin bunlar uyanmaya basladi, deniyordu.
Nijerya’da Misliman liderler devrildi, Hristiyanlar geldi.
Miicadele bitmeyecektir. Biitiin bunlar bir uyanisin ortaya cikar-
dig1 mes’elelerdir. Bugiin umumiyetle Islam diinyasindan iktisadi
sahada soz edilirken “Ortadogu Ulkeleri” diye bahsedilir. Islam
diinyas1 tabiri kullanilmaz. Bu tabir Islam diinyasinin gizlenmis
bir ismidir. Ortadogu stimultine hangi tilkeler girer? Sadece, Tiir-
kiye, Irak ve Suriye mi? Suudi Arabistan ve Misir dahil mi? Misir
girince Libya da katiliyor mu? Fas, Iran, Pakistan da var m1? Tat-
bikatta “Ortadogu” mefhumu dar ve genis anlamda kullanilmak-
tadir. Fakat Bati diinyasinin “Ortadogu” diye literatiirde isledigi
tilkeler Islam diinyasidir. Bunu cografi terimlerle akillica incele-
yerek, gizlemeye calisirlar. Su halde Tiirkiye’'nin iginde bulundu-
gu diinya pargasit Ortadogu oluyor. Tirkiyenin iktisadi, sosyal
kalkinmas1 Ortadogu icinde cereyan edecektir, tipki sehirlerin
bolgeler icinde kalkinmasi gibi. Istanbul sehrinin kalkinmasin
planlamak isteyince, Marmara Bolge planlamasini yaptik. Ciinkii
bir sehir tek basina degil cevresiyle birlikte kalkmiyor. Ulkeler de
boyledir. Tirkiye'nin kalkinmasini, bagarili bir kalkinma sagla-
mak icin, tesir sahalarina giren gevresiyle birlikte ele alip ince-
lemek gerekir. Cevresi de Ortadogu iilkeleridir. Ortadogu Islam
diinyasidir. O zaman Tiirkiye'nin kalkinmasini bu gergeve iginde
disinmek gerekmektedir. Bugiin Ttirkiye’de hakikaten stratli bir
gelisme var. Agir sanayii, otomotiv sanayii hizla gelisiyor. Gazete-
lerde tenkit ediliyor, su oluyor bu oluyor amma, bugiin otomotiv
sanayiinde Tiirkiye de muazzam sekilde gelismeye basliyor. Su
Tirkiye haritasinda gordiigiiniiz kutular kurulma haélindeki fab-
rikalardir ve bunlarin biyiik ¢cogunlugu agir sanayii ile ilgilidir.
Tabii bunlar ti¢ yilda m1 biter? Bes yi1lda m1 biter? sorusu hatira
gelir. Fakat bir atas6zii vardir : “Bir milyon kilometrelik yola dahi,

bir adimla baslanir”. flk adimlar atiliyor. Tktisadi kalkinma, iilke-
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ler i¢in tabiatiyla uzun zaman iginde 6lgiiliir. Mithim olan projek-
siyon, hedef ve niyetlerdir. Yani iktisadi unsurlari belli bir hedefe

suriitkleme azmi ve arzusudur.

Gazetelerde tartismasi yapilan bu tesisler igin 1977 biitge-
sinde on bes milyarlik bir yatirnm s6z konusudur. Bunlar iginde,
meseld: SEKA tarafindan yeni kagit fabrikalar1, Afyon, Balikesir,
Mersin, Silifke, Artvin, Kastamonu ve Samsun’da kurulacaktir.
Cimento grubunda yirmi tc¢ fabrika kurulmas: s6z konusudur.
Giibre sanayiinde bes yeni tinite, seker sanayiinde on sekiz, maki-
ne-kimyada on alti, Stimerbank’ta otuz sekiz tinite, demir-gelikte
ii¢ iinite kurulacaktir. Bu bir sey ifade ediyor: Demek ki Tirkiye

sanayilesme hamlesinde neticeye varmak tizeredir.

Her zaman soyliiyorum yakin tarihi cok iyi bilmemiz lazim-
dir. XIX. asir Tirkiye igin ¢cok mithim bir gagdir. O gagdaki biitiin
problemler bugiin asag1 yukar tekerriir ediyor. Sanayilesme me-

selesi de oradan geliyor.

Turkiye evvelce fabrika sanayiinden onceki kiigiik sanayi
devrinde, bir sanayii cemiyeti idi. Fabrika sanayii baslarken bazi
problemler cikti Islami sahada dejenerasyon basladi, cokiintii
devriydi. Biitiin Islam diinyas ile birlikte sanayilesmekte muvaf-
fak olamadik ama, hep hamleler yaptik. Ttrkiye ile Almanya ben-
zer sekilde harekete gectiler. Onlar Hiristiyan diinyasinda idiler.
Kapilarini Hiristiyan diinyaya agtilar. Tiirkiye acamadi, gelme ta-
kildi. Japonya bize yetisti; gecti. Ama Tirkiye hep ugrasti. Tanzi-
mat devrinde sanayilesme hamleleri oldu. 1866’da Islah-1 Sanayii
komisyonu faaliyetleri oldu; 1870-1900 arasinda oldu; 1911°de
oldu. Cumhuriyetle baslad1 1923’de 1930’da tek parti devri, 6zel
sektor kalkinmasi ve beser yillik planh kalkinma devri. Bitin

bunlar: topladigimiz zaman bir yerden bir yere gelmis oluyoruz.

Bugtinkii durum sanayilesme devresinin asag: yukari sonucu
oluyor. Fabrikalar1 kurmak igin gerekli bir cok hazirliklar yapmak
lazimdi. Onlar batin didinmelere, tokezlenmelere ragmen, birik-
ti, birikti, simdi sonuclar1 ortaya ¢gikmaktadir. Evvela gida sana-

yiini, sonra giyim ve mensucat sanayiini gelistirdik. Arkasindan
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madeni esya ve kimya sanayiine girildi. Simdi agir sanayie giri-
liyor. Esas sanayii gelistiren, disa bagli olmaksizin sanayilesmeyi
kendi hiz1 ile ytirtitebilen sanayilesme devresine, Tirkiye biiytik
iddialarla ve azimle girmek arefesindedir. Boyle bir Turkiye'nin,
artik sadece Turkiye sinirlar: iginde bu kalkinmasini miitalaa et-
mesine imkén yoktur. Ciinka artik bu noktada sanayii miitearriz
hale yani, disa doniik héle gelmistir. Artik bu noktada sanayii iire-
timini tilke i¢cindeki i¢ titketimle massetmek hem mtimkiin degil-
dir, hem de d6viz temini yoniinden faydali degildir. Ger¢i kurulan
sanayii trtinleri yontinden i¢ titketim de gok 6nemlidir. Bilhassa
yeni gelisen sanayii kollarinin mamulleri dahilde tiiketilecektir.

Nifus artis1 bu imkani gelistirecektir. Tiirkiye’nin en biiytik
kaynag niifustur. Iste bu sebepten dolayidir ki, niifus patlamasi,
niifus planlamasi gibi sloganlarla bu en mithim varligimizi da en-
gellemeye calismaktadirlar. Zira niifus artis1 iktisadi hayat1 kam-
cilamakta, dinamize etmektedir. Tarkiye'nin gelisen sanayilesme
hamlesi bilhassa gida ve dokuma sanayii gibi gesitli kollarda ih-
racata yonelmistir ve dis sinirlar1 zorlamaktadir. Bu durum diger
ilkeler ve bilhassa komsularla miinasebetlerimizi arttirmay: za-
ruri kilmaktadir. Artik Tirkiye'nin gevresindeki yani Ortadogu
veya Islam diinyas1 igindeki yerini kuvvetlendirmesi zaruret hali-
ne gelmis olmaktadir. Hamdolsun, hem iktisadi gelisme hareketi,
hem de Islami suurlasmanin ulastig1 seviye Tiirkiye'yi, Ortadogu
tilkeleri icindeki yerini arastirma noktasina getirmis bulunuyor.
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Tiirkiye ile islam Ulkelerinde Sanayilesme
Cabalar ve Ticarette isbirligi Imkanlar1's

Son yil icinde Islam iilkeleri arasinda iktisadi isbirligi hizlan-
mistir. Tirkiye yoniinden bu isbirligi RCD ile baglamis ve OIC’ye
ve Islam Kalkinma Bankasi'na iiye olmasiyla gelismistir. 57 Is-
lam tlkesinden 10'u OPEC tiyesi petrol iireten iilkeler olup genis
bir yatirim ve tiitketim potansiyeline sahiptir ve ¢cogu Tirkiye'nin
komsularidir. Imalat ve insaat sanayiinde ve gida maddeleri iireti-
minde ihracat potansiyeli olan Tiirkiye’'nin, bu yatirim ve tiiketim
pazarlarina girme imkéani vardir ve son bes yilda ingaat sektorii,
son alt1 ay iginde ise sanayi ve gida mamulleri ihracatgilar tara-
findan bu imkéanlar zorlanmaya baslamistir.

Bu on OPEC iilkesinden Suudi Arabistan, Kuveyt ve Lib-
ya'nin titketim maddeleri talebi, bir nevi reeksport kabiliyetleri
sebebiyle kendi niifusunun talep kapasitesini asan bir 6zellik ar-
zetmektedir. Suudi Arabistan’da Cidde, Mekke ve Medine’'nin hac
ve umre merasimleri dolayisiyla, Libya’da Trablusgarp’in Orta
Afrikamin limam olmas: sebebiyle, buralara sevkedilen mallar
diger Islam iilkelerine akmaktadir. Kuveyt’in ticari alandaki bece-
rikliligi ile reeksport kabiliyeti yiiksektir.

Bu bildiride 3 konu iizerinde durulacaktir: Tirkiye'nin kisa
ve uzun vadede ihracatimi artirici tedbirler, Uzun vadeli tedbirler
icinde sanayi, ticaret ve finansman alaninda isbirligini artirmak
icin gerekli calisma sahalar: ve Islam iilkeleri arasinda isbirligini
engelleyen faktorler.

115. 1981 yili sonunda Ankarada SESTRIC ile MPM’nin miigtereken tertip ettigi “ISLAM
ULKELERI ARASINDA EKONOMIK ISBIRLIGI VE TURKIYE” seminerine sunulan te-
blig. Tiirkiye'nin Yirminci Yiizyili / Toplum / Iktisat / Siyaset, a.g.e., sh. 427-438.
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1980-1981 yilinda Cidde, Melik Abdiillaziz Universite’sinde
misafir profesor olarak bulunmam sebebiyle goriislerim bir kisim

sahsi miisahedelerime dayanmaktadir:

Ticari iliskilerin en tist siyasi diizeyden baslatilmasi lazimdar.
Suudi Arabistan Kralimin Ingiltere, Fransa ve Ispanya’ya dave-
tinde misafir heyeti 1981 Haziran'inda goriilmemis merasimlerle
karsilama hususunda Batili tilkelerin birbiriyle yarismasi bunun
bir érnegidir. Bu ziyaret sirasinda bir televizyon miilakatinda In-
giliz Ticaret Bakaninin cevabi 6rnektir. Soru: “Bu ziyaretin ticari
iliskilerimiz tizerinde olumlu etkileri olacak midir?” Cevap: Iki
tilke arasindaki ticari iligkilerin gelismesi, en tist diizeydeki si-

yasi iligkilerin gelismesinin tabii bir sonucu olarak ortaya ¢ikar.”

Buradan bizim i¢in ¢ikacak ders sudur: OPEC tlkeleriyle ve
en basta Korfez tilkeleriyle siyasi iligkileri hizla gelistirmek icin
ust diizeyde karsilikli ziyaretlerle uygun bir ortam hazirlamak ge-
rekir. Son yillarda Pakistan bu yonde gaba gostermis ve basarili
olmustur.

11 Eyliill 1981’de Kuveyt Emiri'nin Turkiye'yi ziyareti, Tiir-
kiye yontunden giizel bir baslangictir. Bu gibi ziyaretlerin gok
siklastirilmasi gerekir ve genel ortam bizim icin buna uygundur.
Suudi Arabistan, bugiin diinyanin 6nemli bir finans merkezidir.
Bu iilkeye her giin Japon Kralindan Ingiltere Kralicesine, Fransiz
Cumhurbaskanindan Alman Basbakanina kadar tist diizeyde si-
yasi misafirler gelir, gider. Tiirkiye, komsu Islam tilkeleri liderleri-
ni davet ve ziyaret hususunda agir davranmis, ihmal gostermistir.
Sayin Basbakan Ulusu'nun Iran-Irak sorununa iyi niyet heyetinde
aktif gorev almasi olumlu bir davranis olmustur. Ancak devlet

reisleri diizeyinde baglayan direkt iliskilere ihtiyag¢ vardir.

Korfez tlkelerinde piyasa ekonomisi hakimdir. Rekabet sid-
detli oldugundan iilkelerin miitesebbisleri toplu, koordineli ve or-
ganize halde piyasaya girmektedir. 1981’in su son aylarinda Turk
miitesebbislerinden Cidde piyasasina gelenler cogalmistir. Ancak
miitesebbisler miinferit, birbirinden habersiz gelmektedir. Her

biri ayr1 temsilcilik kurmaya galistigindan masraflar: cogalmakta,
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bazen da farkinda olmadan birbiriyle rakip duruma dismekte-
dirler. Halbuki piyasa hacmi genistir. Bizim miitesebbislerimizin
hepsi birlesse, talebin ancak bir kismini karsilayabilir. Cidde’de,
Cin, Kore, Ispanya gibi iilkeler ticaret merkezleri kurmuslardar.
Tarkiye'nin cok cesitli bolgelerde (Cidde, Kuveyt, Trablusgarp,
Bagdat gibi) birer ticaret merkezi kurmasi gerekir. Model olarak,
0zel ve kamu sektoriiniin hissedar oldugu bir pazarlama sirketi
diistiniilebilir. Merkezin basinda Arapca ve Ingilizce bilen, ma-
halli piyasay1 taniyan tecriibeli yoneticiye maas-prim verilir. Bu
sirkette miiteahhitler, tiiccarlar ve sanayiciler gruplar olarak yer
alir. Mesela, Kog ve Sabanci Holding gibi Tiirkiye ic piyasasinda-
ki rakiplerin bu pazarlama sirketinde birlikte miicadele vermesi
gerekir. Bat1 bunun 6rneklerini vermistir. Almanya’da rekabet ha-
lindeki ilac sanayii Istanbul’a birlesik ila¢ sanayii olarak gelmis-
tir. Pazarlama sirketi Suudi Arabistan piyasasini devaml tarar,
ihaleleri takip eder, ilgili firmalar1 vaktinde haberdar ederek dev-
reye sokar, onlara temsilcilikler bulur, vs. Yonetim tarzi itibariyle
bu tilkelerde sahsi dostluklarin biiyiik ve miispet rolii vardir. Da-
imi temsilcilik bu imkéanlar: saglayabilir.

Sektorler olarak su, meyve sulari, gida maddeleri, et, taze
meyve piyasalari bazi sartlarin yerine getirilmesi halinde uygun-
dur. Suudi Arabistan’da su pazarina girmekte hentiz vakit ge¢mis
degildir. Genellikle tathilastirilmis deniz suyu, kullanma suyu
olarak, tavsiye edilmis kuyu sular1 da igme suyu olarak kullanil-
maktadir. Fakat sise sularina talep yine de yiiksektir. Ciddi ve bii-
yiik bir tesebbiistin bu ise el atmas1 basarili sonug verebilir. Mey-
ve sulari, taze meyve ve gida pazar1 da musaittir. Ticaret merkezi
uygun kanallar1 bulup, referansla iyi temsilciliklerin segilmesin-
de yardimci olabilir. Cinkii Suudi Arabistan’da ticaret kesiminde
yabanci sermayeye izin verilmez. Bir Suudi Arabistanl: firma ile
is yapmak gerekir. Bu se¢imin ¢ok dikkatli ve isabetli yapilmasi
lazimdar. Ticaret merkezi bu fonksiyonu yapabilirse basar1 sagla-

nir. Sanayi ve ingaat kesiminde yabanci ortaklik s6z konusudur.

Miiteahhitlik sahasinda Islam iilkelerinde ikisi kamu kuru-

lusu olan 65 firma tarafindan yaklasik 9 milyar dolara varan is
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alinmigtir. Firmalardan 34’1 Libya’da, 14’0 Suudi Arabistan’da,
digerleri Irak, Kuveyt, Abudabi ve Urdiin’de calismaktadir.!®
Bu alanda;

a) Miteahhit firmalar arasinda koordinasyonun artirilmasi,

b) Teminat mektubu vs. gibi finansman kolayliklar1 saglan-
masl, firmalarimizin is alabilmesi igin gereklidir. Baslangigta pro-
je ve kontrol firmalar: olarak girmek uzmanlarca tavsiye edilmek-
tedir. Fakat taahhiit isinden saglanacak isveren déviz geliri, vergi
ciktiktan sonra %3,5 civarinda olup ¢ok ciizidir, insaat sektorii-
niin esas faydasi dolaylidir: 1) Tiirk iscisine is saglamak, 2) Insa-
at malzemesini ihrac etmek, 3) Karsilikli teknoloji transferinde
araci olmak. Insaat sektérii isgiiciine is saglama alaninda basarili
olmustur. Bolgedeki isgliciniin %601 Tiirk firmalarinca istihdam
edilmektedir. Ancak, malzeme ihracinda heniiz basarili degildir.
Halbuki doviz geliri yoniinden, aslan pay1 malzemededir. Bunun
icin;

a) Devletin fiyat rekabetini saglamak yontinden gerekirse

stibvansiyona basvurmasi,

b) Tirkiye’den malzeme tedarikinin koordine edilmesi. Bil-
hassa kamu kesiminden demir-cimento ihracinda biirokratik en-
gellerin ve zaman kaybinin 6nlenmesi i¢in miiteahhit karsisinda
tek bir muhatap bulundurup, onun araciligiyla ihtiyaclarin siirat-
le saglanmasi ya da biiyiik dis pazar merkezlerinde (Trablusgarp,
Cidde gibi) demir-gimento vb. depolama merkezi kurarak Tirk
miiteahhidine mahallinde ve aninda mal arzinin saglanmasi.

Fiyat rekabeti ve tedarik kolayligi saglanamazsa ve malzeme
talebi dis pazardan saglanirsa, miiteahhitlik faaliyetinin sadece

isciligi ve hamallig1 bizde kalmis olur.

Bugiin sanayi mamullerimiz i¢in en biiyiik ihra¢ pazar1 di-
sarda is almis olan kendi miteahhitlerimizdir. Bunlarin saglaya-
cag1 ihrac potansiyeli, biitin dis ticaret hacmimize esdeger olur

ve dis ticareti 2 misline cikarabilir. Ustelik alic1 da yabanci firma

116. Ayrica son bir yil iginde 300 Tiirk firmast Ortadagu pazarina girmek i¢in Maliye Bakan-

Iigindan izin almig bulunmaktadir.
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yerine kendi firmamiz olur. Bu sebeple son aylarda, Tiirk miite-
ahhitlerinin buiyiik isler aldigini géren batili sanayicilerin malze-
me pazarin elinde tutabilmek i¢in, Tirkiye’de insaat malzemesi
yatirimlarina, isbirligine veya ortakligina girme tesebbiislerinde

bulunduklar1 goriilmektedir.

Sinai ihracat potansiyelimizin artirilmasinda en biiyiik miis-
terinin digarda is alan miiteahhitlerimiz oldugunun bilincine var-
mal1 ve belirtilen tedbirlerin ve benzerlerinin alinmasinda acele
etmeliyiz. Zira Ortadogu’da is alan yabanci firmalar, projelerini
detayiyla, prefabrik modele gore kendi tilkesinde planlamakta,
mermer kaplamadan pencere pervazina, camdan kapisina kadar
biitiin malzemeleri vagonlarla tilkesinden gemilere yiikleyip trey-
lerle insaat mahalline getirmekte ve numarasina gore yerine yer-

lestirmektedir.

Tirkiyenin Ortadogu Islam iilkelerine ihracat1 1980’de 560
milyon dolardir. 130 milyon dolar Irak’a, 103 milyon dolar Suri-
ye'ye, 85 milyon 2 dolar Iran’a, 60 milyon dolar Libya’ya, 50 mil-
yon dolar Kuveyt'e, 48 milyon dolar Urdiin’e, 43,5 milyon dolar
Suudi Arabistan’a, 20 milyon dolar Misir’a ve 13 milyon dolar

Tunus’a ihracat yapilmistir.

Tarkiye’'nin Ortadogu ulkelerindeki ithalat pay1 1980°de %11
civarindadir. 1982’de % 25’e cikmasi beklenmektedir, ihracatta
1980’de tarim triinlerinin pay1 % 57.4’ten 1981'de % 49,5’e di-
serken, sanayi iirtinlerinin pay1 % 34,7’den % 45,8’e yiikselmistir.

Bankacilik hizmetlerinin ve finansman imkéanlarinin gelis-
tirilmesi icin uzun vadeliler yaninda kisa vadeli tedbirlere ihti-
ya¢ vardir. Mesela, Suudi Arabistan Merkez Bankasinin (Saudi
Monetary Agency) (SAMA) Is Bankasini, teminat mektubu kabul
edilecek bankalar listesine katmasi bu yonde atilmis basarili bir
adimdir. Turkiye’ye para transfer islemleri konusunda belirli ban-
kalarla anlasmalar yapilmak zorunludur. Mesela Is, Yap1 ve Kredi,
Vakiflar, Anadolu Bankasi, Bank El Cezire ile anlasma yapmustir.
10 giinde direkt para transferi saglamaktadirlar. Bu yapilmadigi

takdirde para transferi Amerikan, Ingiliz veya Fransiz bankalar
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araciligiyla o iilke tizerinden yapilmakta ve siire 2 ay1 bulmak-
tadir. Hisarbank’in Kuveyt'te sube agmas1 tesebbiisii bu alanda

olumlu bir adimdar.

Islam {ilkelerindeki iscilerin tasarruf giicii Bati Avrupa’daki-
lere kiyasen 4 kat daha yiiksektir. Ctinkii buradaki isciler bekar-
dir, yanlarinda aileleri yoktur. Kendilerine genellikle lojman ve
yemek verilmektedir ve titketim imkénlar1 ¢ok sinirlidir. Elde et-
tikleri gelirin bazen % 90-95’ini tasarruf etmek imkanina sahip-
tir. Bu tasarruf giiciinii degerlendirici anlasmalarin gecikmeden
arttirilmas: gerekir. Islam iilkelerinde calisan isgiiciiniin Sosyal
Sigorta kapsamina alinmas1 yolundaki tesebbiis de olumlu bir gi-
risimdir. Suudi Arabistan, Libya, Irak, Kuveyt ve Birlesik Arap
Emirlikleri gibi OPEC iilkelerine Is Bulma Kurumu araciligiyla gi-
den isci sayis1 110 bini bulmaktadir. Bu sayinin iki yilda 300 bine
¢tkmas1 umulmaktadir. Libya hari¢ hicbirisiyle sosyal giivenlik
sozlesmesi yoktur. Hazirlanan tasariya gore 506 sayili Kanunda
yapilacak degisiklikle, sigorta primleri isveren tarafindan bizzat
SSK’ya yatirilacak ve isci ve buradaki ailesi biitiin risklere kar-
s1 SSK haklarinin hepsinden faydalanacaktir (hastalik, is kazasi,
analik vs.). Ankara merkezi, is¢i mtbadelesi ve sosyal giivenlik
konusunda galisarak bir sosyal giivenlik modeli gelistirmektedir.
islam {ilkelerinde calisan isgiiciiniin gesitli konularina egilerek,
ilgili alkelerin mevzuatina uygun tedbirler izerinde distinmek
gerekir. Kore firmalarimin askerlik hizmetine sayilmak tizere
dusiik ticretle isci calistirmalar: insaat sektoriinde durumlarin
kuvvetlendirmistir. Bizim de Kore 6rnegi ve bedelli askerlik ilkesi
dikkate alinarak belirli sartlarda askerlik hizmetine sayilacak se-
kilde isgiiciine hizmet arz1 imkénlar1 izerinde diisiiniilmesi akla
gelen bir husustur. Bu konunun fizibilitesinin incelenmesi bir

teklif olarak ileri suiriilebilir.

Uzun vadede en 6nemli husus isbirligini engelleyici konula-

rin giderilmesidir. Bunlarin 6nemlileri sunlardir:
1) Alt yapiya iligkin faktorler

a. Ulasim giiglikleri, liman, depolama, giigliikleri,
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b. Haberlesme giigliikleri,
2) Kurumsal faktorler
a. Finans,
b. Pazarlama,
c. Tesvik, arastirma, servis hizmetleri,
3) Yapusal faktorler
a. Milletleraras1 ekonomiye sanayici iilkelerin ege-
menligi
b. Uretimde benzerlik,

c. Tarihi somiirgecilik gelenekleri, bunlarin toplumda-
ki kalintilar,

4) Siyasi faktorler
a. Siyasi uyusmazliklar,

b. Sinirlayic1 ve celigkili uygulamalar, (iktisadi, mali,
nakdi, ticari, dis ticaret, yatirim siyasetlerinde) ortak ¢abalar: bal-

taliyor.

5) a) Kultirel alanda isbirligi yapilamayisi, kaltiir emper-
yalizminin ayirici etkileri,
b) Islami bilinclenmede zaaf,
c) Lisan-dil-anlasma giicliigii.
Bu engelleri gidermek icin Islam iilkeleri dezorganize, dag-

nik durumdan kurtularak isbirligini saglayici organlar kurmaya

baslamislardir. Bunlarin baslicalari;
1) OIC (islam Ulkeleri Konferansi)
2) IDB (Islam Kalkinma Bankas1)

3) Islam Ticaret Odalar1, Sanayi ve Borsalar Birligi (Ka-

4) Teknik ve Mesleki Egitim Merkezi (Dakka),
5) Islam Ticaret Merkezi (Fas-Tanca),

6) Istatistik Iktisadi ve Sosyal Arastirma ve Egitim Mer-
kezi (Ankara),
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7) Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Merkezi (Istanbul),
8) Islam Ilim, Teknoloji ve Gelisme Vakfi (Cidde).

Bu kuruluslar araciligiyla cesitli alanlarda isbirligi faaliyet-
leri hizlanmistir:

1) Zirve konferanslar

2) Disisleri Bakanlar1 toplantilar:

3) Merkez Bankas1 guvernorleri toplantilar

4) Para otoritelerinin toplantilar

5) Istatistik merkezlerinin toplantilar:

6) Gida-tarim komitesi toplantilar

7) Misterek yatirimlar komitesi toplantilar:

8) iktisadi-teknik konularda bakanlarin toplantilari,
9) Yillik ticaret fuarlari.

Bunlarin disinda 6zel organlar arasinda;

1) Islam Bankalar Birligi (Kahire-Cidde),

2) Rabutatii’l-Alemi Islam (Mekke)

3) Mutemerii’l-Alemi Islam (Karaci) sayilabilir.

Islam Bankalar Birligi ve tiniversiteler tarafindan 1981’de
Kibris Tiirk kesiminde Lefkose’de Milletleraras1 Islam Banka ve
Ekonomisi Enstitiisii kurulmustur. IDB i¢inde de 1981’de bir ikti-
sadi arastirma enstitiisit kurulmustur. Her iki kurulus aralarinda
isbolimi ve isbirligi yapacaklardir.

Ayrica kiiltiirel alanda hicretin 15. yiizyilini kutlama prog-
ramlar1 yapilmaktadair.

Ayrica Islam Birligine takaddiim eden devrelerde petrol iire-
ten cesitli islam tilkelerinde, islam tilkelerini finanse etmek icin
cesitli yardim fonlar: kurulmustur. Suudi Arabistan Yardim Fonu,
Kuveyt Yardim Fonu, Abudabi Yardim Fonu, Irak Yardim Fonu vb.
gibi.

Uzun vadeli tedbirler icinde tarim, sanayi, ticaret ve finans-
man alaninda isbirligini arttiric1 tedbirler tizerinde halen ¢alisil-
maktadir. Islam iilkeleri ve tahsisen OPEC iilkeleri ile ortak yati-
rim projeleri gelistirip uygulamak, Ttrkiye'nin sanayi potansiyeli
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ile OPEC tlkelerinin finans ve pazar potansiyelini birlestirmek
suretiyle yararh sonuclar saglayabilir. Tiirkiye-iran ve Pakistan'in
RCD cercevesi icinde baslattigi bu model OPEC tilkeleri ile ¢ok
daha iyi gelisebilir. Bu konuda sinai potansiyeli olan Misir, Pakis-
tan, Iran, Cezayir gibi iilkelerle yatirim giicii olan iilkeler arasinda
makro seviyede bir calismaya ihtiya¢ vardir ve OIC gercevesinde
bes konuda ti¢ organ tarafindan galismalara baslanmistir:

1) Islam tilkelerinin sinai potansiyelini ve yapisimi incele-
mek, aralarinda isbirligini saglamak icin ulusal seviyede ve bolge
seviyesinde gelisme imkéanlarinmi arastirmak,

2) Misterek yatirim projeleri gelistirip uygulamalk,

3) Yatirim garantisi saglamak,

4) Anlagmazliklarin halli igin bir organ kurmak.

Bu konularda OIC tarafindan Ankara fktisat ve Karaci Ticaret
Odalar1 merkezleri ile IDB gorevlendirilmistir.

1) Birinci konu ile ilgili olarak Ankara merkezinin 5 yillik
calisma programinda su konular vardir:

a. Islam iilkelerinin sinai yapisini ve gelisme imkanlarin
incelemek;

b. Sanayilesme plan, program ve politikalarini incelemek;

¢. Yatirim faaliyetleri, politikalar1, miilkiyet durumu, ulus-
lararas1 uzmanlik ve danismanlik hizmetleri ve teknoloji transferi
konularinda inceleme yapmak;

d. Finansman ihtiyaclarini, potansiyelini ve tesvik imkanla-
rin1, sermaye birikimi potansiyelini incelemek;

Bu konularda Ankara merkezi IDB ve UNIDO ile isbirligi ya-
pacaktir. Bu hususlarda IDB iginde yeni kurulan fktisadi Arastir-
ma Enstitisii gorev alabilir.

2) Miisterek Yatirnmlar Komitesi

Disisleri Bakanlar Konferansi tarafindan tavsiye edilerek ku-
rulan miisterek Yatirimlar Istisare Komitesi ilk toplantisini Eyliil
1980’de Cidde’de yapmustir. Butin iktisadi kesimlerde ortak pro-
jeler ve yatirimlara girisilmesi tavsiye edilmistir.
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a) Tarim ve gida iiretimi alaninda (gida maddeleri tiretimi,
canli hayvan, tavukculuk, balik¢ilik, siit mamulleri, yem, tohum
1slahi, arastirma ve zirai egitim).

b) Sanayi (gemi insa, ulasim vasitalari, yedek parga, mithen-
dislik malzemeleri, ingsaat malzemeleri, kimyevi maddeler, giibre,
petrokimya, elektronik, tekstil, ilag tiretimi ve tibbi cihazlar).

c) Ticaret, programlama, arastirma

d) Hizmetler (turizm, bankacilik, sigorta, yonetim ve istisare
hizmetleri)

e) Altyap (elektrifikasyon, sulama) realizasyonu igin gerek-
li organin kurulmas:

f) Bu konularin takibi icin Disisleri Konferansi IDB’yi ve Is-

lam Ulkeleri Odalar Birligini gérevlendirmistir.

g) OIC genel sekreterligi isbirligi yapilacak butiin sektor
isimlerini tiye tlkelere sirkiile etmis ve katilma niyet ve arzulari-
n1 bir raporla bildirmelerini istemistir.

Ulkeler, hangi sekilde ortak yatirimlara katilacaklarini;

* Fiziki girdiler (hammadde, ara ve nihai mamuller, fabri-
ka, makine ve yedek parca),

* Teknik ekspertiz,

* Potansiyel tesebbiis mahallen,
Ozel tercihler ve finansman konularindaki durumlarimi ve ka-
tilma seklini (ortaklik, iiretime istirak, ihracat konusunda mua-
fiyet ve imtiyazlar, ihracat kolayliklar1 ve benzeri) hususlardaki
durumlarini bildireceklerdir. Gelen cevaplarin degerlendirilmesi
alt sektorlere gore incelenmesi hususunda Istisare Komitesi, IDB,
Ankara Merkezi ve Karagi Odalar Birligi Merkezini birer rapor
yazmakla gorevlendirmistir. Bu raporlar istisare komitesinin gele-
cek toplantilarinda incelenecektir. Gelecek taleplere gore, mevcut

finansman imkénlarinin dagilim seklinin etiidii gerekmektedir.

3) Yatirim Garantisi

Uctincii Zirve Konferansinda, yatirimlarin tesvik, himaye ve

garantisi icin OIC’ye bagh bir Islami organ kurulmasi kararlasti-

230



Sabahattin ZAIM

rilmis. Disisleri Konferansinda bu karar onaylanmistir. Bu organ
yatirimlarin, teraslarin tlkelerinde sigorta edilmesini deruhte
edecektir. Bu husus anlasma metnine ve Islami esaslara uygun

olacaktir.

4) Uyusmazlik Komitesi

Zirve Konferansinda, uyusmazliklarin ¢oztimi igin bir komi-

te kurulmasi da kararlastirilmistar,

5) Zirve Konferansinda, bunlardan baska bir de, islam tilke-

leri gemi sahipleri birligi kurulmasi da karara baglanmistir.

1) Uzun vadeli sanayilesme ¢alismalar1 alaninda su husus-
larin inceleme konusu olarak ele alinmasi yararh ve hatta zorun-

ludur.

a. Sanayilesme modeli olarak her iilke i¢in kabulii zorunlu
bir tek model tizerinde birlesmek su asamada sart degildir. Ctiinki
Islam tilkelerinin iktisadi ve siyasi rejimleri farklidir. Ortak proje-
lerde Japon modelinde oldugu, gibi ileriye dontik karsilastirmali
avantajlar teorisi esas alinabilir. Fakat uzun vadeli bir inceleme
konusu olarak islam ekonomik modeli cercevesinde, islam’in sa-
nayilesme modeli iizerinde ¢alisilirsa, projelerin segiminde ortak
oOlciiler gelistirilebilir.

b. Islam iilkeleri ulasim kolaylig1 yoniinden bélgelere ayri-
larak bolgeler itibariyle sektorler aras: denge prensibi benimsene-
bilirse sektor tercihleri buna gore yapilir ve planlama teknikleri

buna gore diizenlenebilir.

c. Ortak bir otomotiv sanayii ve harp sanayii projesi tize-
rinde galisilmasi ve fizibilite incelemeleri yapilmasi son derece
gereklidir. Halen otomotiv projesiyle ilgili bir teklif IDB’de ince-
lenmektedir.

d. Finansman kaynaklar1 yoniinden: IDB'nin kullandig Is-
lami finansman modelleri icinde en gok ortaklik (equity) siste-
mi kullamilmistir. Kara istirak sistemini (profit-sharing) gelistirici
tedbirler alinmalidir. IDB disinda 6zel sektor olarak kurulan ve

Islam bankalar: birligi icinde teskilatlanan islam bankalar1 mode-
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li gelistirilerek kara istirak esasina dayali finansman imkéanlariy-
la yatirimlarin tesvik edilmesi esas1 iizerinde durulmalidir. 1981
Mayis'inda Almanya’da Baden-Baden toplantisinda Islam Banka-
lar1 Birligiyle Bat1 bankalar1 arasinda yapilan sempozyumda bu
konu tartisilmis, kara istirak sisteminin Bat1 iilkeleri i¢in dahi uy-
gunlugu savunulmustur.

e. Islam {ilkeleri arasindaki ortak tedbirlerde altyap: yati-
rimlarina 6ncelik verilmelidir. Ulasim (kara-deniz-hava) ve te-
lekomiinikasyon (telefon-telgraf-teleks sistemi-posta) iliskileri,
Islam iilkeleri arasinda hizla gelistirilmelidir.

f. Planlama modelleri, bolge ve sehir planlamasiyla giiglen-
dirilmeli, organize sanayi bolgeleri gelistirilmelidir. Bu sahada
calismalara ihtiyag vardir.

g. Endiistriyel iliskilerde sosyal adaleti saglamak icin Islam
ekonomik modeli icinde uygun bir sistemin gelistirilmesine ¢cali-
silmalidir. Bat1 sendikacilik modelinin uygulandig: islam iilkele-
rinde de bu model pek basarili olmamastir.

h. Vasifli isgiicii, bilhassa az niifuslu petrol tiretici tilkelerde
en 6nemli meseledir. Bati tilkelerine beyin gocii meselesinin tar-
tisildig1 1976 Riyad Teknoloji Konferansinda Islam iilkeleri ara-
st bir Islam Bankas: kurulmas: fikri benimsenmistir. Halen OIC,
Dakka merkezi ve Ankara Merkezi bu konu tizerinde calismakta-

dar

i. Standardizasyon: Ortak yatirnmlarin gelismesi igin, ilgili
Islam {ilkeleri arasinda standartlarda isbirligine gidilmesi, sana-
yide isbirligi yoniinden énemli bir husustur. TSE bu konuda 6n-
ciilitk yapmalidir. Esasen TSE boyle bir kongreyi toplamak igin
tesebbiis halindedir.

j. Verimliligi artiric1 tedbirler yéniinden Islam iilkeleri ara-
sinda teknoloji transferine, “know-how” alis-verisine gidilmesi ve
prodiiktivite merkezleri arasinda isbirligi yapilmasi1 gerekmekte-
dir.

k. Teknolojik arastirmalarda isbirligine gidilmesi de 6nemli
bir konudur. TUBITAK'T diger arastirma merkezleri ile isbirligi
imkanlar: arastirilmalidir. Suudi Arabistan Arastirma Merkezi
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halen arastirma modellerini ABD’den yonetilen bilgisayar siste-
mine baglamistir. Islam tilkeleri arasinda isbirligini cogaltmak ge-
rekir. Cidde’de bulunan ilim ve Teknoloji Arastirma Merkezi bu

amacla kurulmustur.

1. Pazarlama konusu: Ortak yatirnmlar pazarlama alaninda
isbirligi ile birlikte gelistirilmelidir. Bu alanda Ankara, Karaci ve
Tanca arastirma merkezlerinin isbirligi icinde calismalarini gelis-
tirmelerine siddetle ihtiyag vardir.

Sonug

Islam tilkeleri arasinda cesitli kademelerde, cesitli alanlarda
tegkilatlanma ve isbirligi cabalar1 baslamistir. Yakin bir gelecekte
bu alanda biiyiik gelismeler olacag: ve Tirkiyenin de aktif bir rol
oynayacagi kuvvetle iimit edilmektedir.
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Report of the Experts Committee on the
Promotion, Regulation and Supervision
of Islamic Banks

In the Name of Allah the Beneficent the Merciful

In conformity with the Resolution issued by the Third Mee-
ting of the Governors of Central Banks and Monetary Authorities
of the Member States of the Organization of the Islamic Confe-
rence held in Riyadh, Kingdom of Saudi Arabia, between 21-22
Shawal, 1400 H, corresponding to 1-2 September, (a copy of the
resolution is attached in Annex I).

And in response to the invitation extended by His Excellen-
cy Sheikh Abdul Aziz Al Quraishi, Governor of the Saudi Arabi-
an Monetary Agency, the members of the Committee of Central
Banks comprising of Pakistan, Jordan, Sudan, United Arab Emi-
rates, Malaysia and Saudi Arabia, and representatives of the Inter-
national Association of Islamic Banks, the General Secretariat of
the OIC and the Islamic Development Bank, met at the Headquar-
ters of the Saudi Arabian Monetary Agency in Riyadh on Tuesday
and Wednesday (30-31) December 1980 (A list of participants is
attached as Annex II).

The members discussed the working paper prepared by
SAMA entitled “Regulation and Supervision of Islamic Banks”.
They agreed that Islamic banking, as new idea, needs special care
and full awareness and understanding of its main concept.
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It goes without saying that establishment of such instituti-
ons, the work of which is characterized by being on non-inte-
rest basis, would reflect the sincere desire of the peoples of the
Islamic World to apply Islamic Shari’a in the different fields in
life. The existence of such institutions in a number of Islamic
countries already signify the pioneering steps towards presenting
a practical solution in modern banking operations in full confor-
mity with Shari’a.

In addition, the existence of Islamic banks would meet one
of the major needs that would help achieve the socio-economic
objectives. They would help to attract deposits and savings for
directing them towards investment and employment beneficial to
capital and human effort.

Islamic description will apply to any banking or financial
institution, the activities and dealings, with other parties, of whi-
ch is conducted in full compliance with the provisions of Islamic
Shari’a.

The functions of the Islamic bank may be determined in light
of this general frame: To cover economic and social requirements
in the domain of banking services, financing and investment
works which are affected on non-interest (non-riba) basis. These
objectives include the following in particular:

a) Expanding the range of dealing with the banking sector
through the extension of riba-free banking services.

b) Improving the means that would ensure the attraction of
funds and savings and directing them towards Halal (Profit) par-
ticipation in the domains of investments available in accordance
with Shari’a provisions.

c¢) Providing necessary funds to meet the requirements of the
various sectors.

The success of these pioneering Islamic Banks requires due
care, proper supervision and organization, not only to ensure the
success of this experiment on a continuous basis, but also to pro-
vide welfare and social security for Islamic peoples, and to enrich

the heritage of the human civilization.
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Eventually, prompted by their beliefs in these facts, and in
light of the lengthy discussion of the working paper prepared by
SAMA, the Committee agreed as follows:

1. Promotion of Islamic Banks

The Committee felt that since Islamic Banks are established
to meet the requirements and aspirations enshrined in the Isla-
mic religion, they are in need of enlightened support and promo-
tion to ensure the success of this experiment.

Towards this end, the committee recommends the following:

a) Reconsideration of banking laws with the aim of expan-
ding the coverage of such laws or percent applicable for conven-
tional banks for cover also the operations of Islamic banks based
on Shari’a. The adoption of this proposal might free monetary
authorities from having to issue special laws and regulations to
regulate the operations of Islamic banks.

b) Creation of specialized control departments in Central
Banks guide and supervise the operations of the Islamic banks,
and particularly the different new functions that are practiced by
these banks.

¢) Providing suitable methods governing the relation betwe-
en Islamic banks and Central Banks and monetary authorities in
the following aspects.

* Explore appropriate methods for equal support as enjoyed
by conventional banks concerning redesccunt facilities enable
the Central Bank of work as a last resort to the Islamic banks on
non interest basis.

* Investment returns, distributed by Islamic banks to deposi-
tors, should enjoy privileges identical to those enjoyed by depo-
sitors with conventional banks. For instance, exempting invest-
ment returns from taxes as in the case of interests, and should
be treated in accordance with the provisions laws on investment
incentives and income tax.

* Promotion of independent supervisory Shari’a Committee,
or Shari’a advisors to ensure that the operations of Islamic banks

conform to the Islamic Shari’a.
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2. Control and Supervision

The Committee notes that the Islamic banks, as in the case of
all other conventional financial and banking institutions, should
be subject to control and supervision so as to generate public con-
fidence in such institutions, on one hand and to maintain econo-
mic and stability.

To achieve these objectives the Committee has taken into
consideration the application of the following measures:

A. Constitution (legal status)

It is preferred that the Islamic Bank takes the form of public
shareholding company or a specialized institution operating ac-
cording to a special law. The aim is to restrict licencing to legal
and not to natural persons.

It is up to the Government of the member state concerned
(according to its own situation) to decide whether the Islamic
Bank will be completely or partly owned by the Government, or
this may be left entirely to private participation on the condition
that the Bank shall operate in accordance with domestic public
shareholding companies law.

B. Licencing

Licencing of Islamic Banks should be subject to and in accor-
dance with the prevailing banking law in the country concerned.

Given the special nature of the Islamic Bank, the monetary
authorities should ensure that sponsors applying for licence are
fully committed to apply Sharia principles with the help or Sha-
ria consultants or a committee well-versed in Sharia.

C. Capital

The Capital required for establishing the Islamic Bank should
be subject to the prevailing applicable local laws. Although the
committee felt that it is better for an Islamic Bank to commence
its operations with a strong capital base, it also recognizes that
the Bank should not be over burdened with having to start with a
large capital from the beginning which would take it difficult for
the bank to operate profitably and be able to distribute adequate
profits to the shareholders.
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D. Reserves and Liquidity Ratios

Reserve requirements and liquidity ratios should be in line

with what is imposed on commercial banks.
E. Deposits

Acceptance of deposits of different kinds (current and invest-
ment deposits) should be subjected to the same principles appli-
cable to commercial banks. A special attention should be given
to the specified ratio between capital and the amount of deposits
that can be accepted from the public.

F. Advances and Investments

In utilizing its investments, the Islamic Bank should not fi-
nance any project that contradicts the Sharia in the context of
Halal and Haram framework.

G. Membership of the Board of Directors

Members of the Islamic Bank’s Board of Directors shall con-
form to the conditions specified in domestic companies’ laws.
Preference should be given to members with adequate knowled-
ge of Islamic Shari’a, persons well-versed in banking and Shari’a

may be invited to work as advisers to the Board of Directors.
H. Inspection

The Islamic Bank should be subjected to domestic banking
control laws including direct inspection from the monetary aut-
horities and submitting to them the periodical and other neces-

sary information.
I. Acknowledgement

The committee unanimously felt that it is timely that mem-
ber states set up an adequate framework to organize and supervi-
se the operations of the Islamic banks in accordance with suitable
regulations taking into consideration the application of the Sha-
ri’a principles.

The committee expresses its deep gratitude and thanks to
Governors of Islamic Central Banks and Monetary Authorities for

their concern and encouragement of Islamic banks. The commit-
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tee in particular, is grateful to His Excellency Shaikh Abdul Aziz
Al Quraishi, Governor of SAMA for hosting the meeting and for
the team who participated and helped to make the meeting suc-
cessful.

List of the experts participating in the Islamic Banking Com-
mittee (Riyadh: 30 Dec. 1980)

Central Bank of Jordan
1. Mr. Sami Al-Homoud
2. Mr. Jamal Salah
State Bank of Pakistan
3. Dr. Ziauddin Ahmed
Bank of Sudan
4. Dr. Burai Yousif
Bank Negara Malaysia
5. Mr. Raly Ahmed
Inte’l Association of Islamic Banks
6. Mr. Abdul Rahim Hamdi
7. Dr. Ahmed Al-Naggar
Islamic Development Bank
Mr. Jalal Osman
Central Bank of U.A.E.
9. Mr. Auni Al-Hajib

®

General Secretary of the Islamic Conference
10. Dr. Ashraf Uzaman
11. Dr. Sabah El-Din Zaim
Saudi Arabian Monetary Agency
12. Dr. M.A. Jamjoom
13. Dr. M. Umar Chapra
14. Mr. Misbahuddin Farooqi
15. Mr. Mehmood Nashar
16. Mr. Hasan Mustufa
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Banking System and Economic Development:
The Case of Turkey

1. Introduction: The function of banking system in econo-
mic development and the emergence of Islamic Economics and
Islamic Banking.

Banking system, channeling the savings to investment one
side, and functioning as an intermediator in economic and com-
mercial transactions on the other side, and dealing with the mone-
tary policy has an important function in economic development.
Banking sector is the backbone of the internal and international
economic relations. For this reason, if banking sector fulfills its
duties they become the main guiding instrument of economic de-
velopment. But as we may observe in many developing countries
they may even become as hindrance for development, and causes
the disturbance of the division of national income, if they don’t
fulfill their functions as it should be.

In analysis of the functions of the banking sector; they may
be classified as public and private banks. Central bank has an
important place in the banking sector. Because, as the bank of
banks, Central bank may regulate both the banking and monetary
policy of the country. Up to the third quarter of the 20th century,
the concept of interest was the main instrument of the banking
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sector. Islamic world, after having political independence, fol-
lowing the Second World War, has found two ways to follow for
their economic development. Some of them followed either the
root of capitalism, or socialism, or made a mixture out of them,
for their economic policy-pattern. But neither of them succeeded.
After 1970s, due to the petroleum production some of the Muslim
countries became rich. At the end of 1969, by the establishment
of OIC, reawakening of the Islamic World, which has started with
the foundation of Pakistan, gained a momentum.

Islamic banking has started officially in 1976 with Islamic
Development Bank (IDB) in Jeddah and accepted internationally
which was the conclusion of previously quarter century evoluti-
on of Islamic economies and Islamic finance institutions in the
world.

IDB, which was established by the member countries of OIC,
has started to function according to Islamic principles based
on interest-free system. Later, according to this model different
member country, adopted Islamic banking system in two different

models:

a) To establish the whole banking and financial system ac-
cording to the model of Islamic economics, in context of an Isla-
mic society and Islamic state, leaving aside the previous secular
system, based on capitalist or socialist ideologies. Iran, Pakistan
and partly Sudan adopted this model.

b) Preserving the current secular system, based on capitalist
or socialist ideologies, adopting a gradual evolutionary strategy
through establishment of Islamic institutions, and particularly Is-
lamic finance institutions, individually. The rest of the member
countries of OIC, have adopted this second model.

We should confess that in both models the Islamic banking
has not been improved successfully as it is intended and desired.
The main problem of the Islamic banking, in the first model
is that, Islamic banking and financial institutions is a part of the
model of Islamic economics. The behavior of the people and so-
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ciety, composed of Muslim men, the composition and function of
the Islamic state, the total components and the general structure
of the economic life, which should be oriented according to the
spirit of Islam are the main concomitance of the Islamic banking,
which should be operated in such an environment.

In Islamic countries, which adopted the first model, the Is-
lamic banking and financial institutions, which have been estab-
lished, couldn’t be surrounded with and integrated in such an
environment.

The harmonization and synchronization of the particular
units, like Islamic banking, with the totality of Islamic society,
e.g. the social, political and economic order, organization of state,
legal structure, behavior of the people etc. couldn’t be achieved.

In the second model, the Islamic banking and financial ins-
titutions, which were surrounded with an alien environment,

could only survived, operating with their marginal functions.

There are some difficulties and deficiencies in the evolution
process of Islamic banking, attributable to both models:

1. The imperfection of a unified explanation of theoretical
model of Islamic society and Islamic economics by current scho-

lars, particularly among fugaha and economists.

2. As the most important factor, imperfection of the model of
Muslim man in practice, both qualitatively and quantitatively.*?’

3. Deficiencies, attributable both to managers, and lay-man
in practice of the principles of Islamic economics in the field of

Islamic banking and financial institutions.

4. The lack of political will of the governors of the member
countries (states), which reduce the speed of the Islamic evolu-

tion.

5. The change of the political structure of the world, emer-

gence of the so called new world order, and acceptance of Islam

117. “The Attitude of Muslim-man in economic life: Muslim-man instead of homo-econom-
ics” Review of the Institute of Islamic Studies: Volume; VII, Parts: 1-2, 1978, Publication of
the Faculty of Letters, Istanbul University.
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as a target under the slogan of fundamentalism by the West, and

the disintegration of the Islamic World.

6. Under those conditions Islamic banking institutions, af-
ter a particular improvement in national and international level,
slowed down. But it seems to me that, in spite of all these discou-
raging factors, the Islamic reawakening, and return to the sources
of Muslim societies, shortly reemergence of Islam in the whole

world is in formidable.

At the beginning of this year, the problem of Islamic banking
and economies were discussed in an international conference,
which was organized by private foundations in Ankara, Turkey.'*®
This time with the initiation of the Central Bank of the Islamic
Republic of Iran, the discussion of the problems of Islamic ban-
king in the context of economic development, is an action of ap-
preciation on the one hand, and the evidence of the continuing
dynamism of the Islamic movement generally and Islamic ban-

king particularly, which is mentioned above, on the other hand.

2. Influence of Islamic Banking institutions on economic

development
The key factors may be summarized as follows:

1. The main peculiarity of the Islamic banking and finance
institution is mudaraba. By this function, an Islamic bank joi-
ning to the risk of business and decreases the financial risk of
the enterprise compared to the riba-banking. Especially, during
the increase of interest-rate and financial risk, mudaraba system
encourages the investment-inclination of entrepreneur, and effe-
cts positively on economic development. It is argued that: a) The
uncertainty of profit in mudaraba and b) the increase of project-e-

valuation expenses may discourages the investor.!'® But there is

118. “The Islamic Economy, Financial Institutions and Future Developments” January 15-
16, 1994, Symposium Grand Hotel of Ankara Organizer: Hakyol Egitim, Yardimlasma ve
Egitim Vakfi: Strasburg Cad. no.28/9 Sihhiye, Ankara, Tirkiye.

119. “Some Misgivings about Islamic interest free banking”, Dr. Ziauddin Ahmad Annual

Lecture series of Faisal Islamic Bank of Sudan, Khartoum Nov. 21, 1985.
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no enough evidence in practice, to justify such misgivings. The
increase of expenses in project-evaluation as a negative factor in
micro-level may be compensated by the increase of the producti-

vity and profitability, as a positive factor in macro-level.

2. The behavior of the manager of Islamic bank, and entrep-
reneur, and depositor in economic life should be different in an
Islamically-oriented society, compared to the secular ones.'*

3. The target of an Islamic bank should be to encourage the
development-from below, by stimulating the saving capacity of
small-savers, and guiding them through the institutions organi-
zed in community development, toward to Islamic banks. The de-
velopment process should be spread in the bottom of the society,
instead of being satisfied with the relations of a limited number
of rich people with Islamic banks.*

4. Islamic banking, as a method of project evaluation, may
shift from traditional investment-project-planning to more succes-
sful program-planning. Since strategic-investment-program-plan-
ning is strongly oriented towards the bank’s (companies’) external
environment. There will be need not just investment research, but
particularly for more sophisticated investment-program-research.
It needs multi-disciplinary approach to the investment process.'?*

5. Weneed to improve the interrelations and cooperation
among the Islamic banks in national and international levels.
IDB and International Association of Islamic Banks should assure
more responsibility on this field.

6. IDB should also have responsibility, in bringing together

the private and public capital resources in member countries and
acting as an intermediator organization, channeling them to the

120. “Islam, Insan, Ekonomi’, Prof. Dr. Sabahaddin Zaim, Publication of YENI ASYA, Is-
tanbul, 1992.

121. “New Strategy for Development From Below”, 23-27 Sept. 1987. MAGOSA, North Cy-
prus Turkish Republic, Publication of TOBB, no.87 (Union of chamber of commerce and
industry of Turkey), Ankara.

122. “The Report about the seminar of Islamic banking”, Prof. Dr. Sabahaddin Zaim, and
Prof. Dr. M.O. Zubeir KAAU, Jeddah, 1981. A seminar organized by Dr. A. Haggar, Int,

Assoc. of Islamic Banking.
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investment in the developing countries. Different local Islamic
banks can be channeled through IDB for infrastructural and insti-
tutional development or for technical assistance.'*

7. One of the roles of the Islamic banks in the Islamic capital
markets, is to direct the funds, generated by Islamic financial ins-
truments to the productive investments.'**

3. The effects of the Islamic banking on economic develop-
ment of Turkey

If we take Turkey, as an example of the second model of the
Islamic banking, we may observe that the effect of the Islamic
banks on economic development, is net very influential. The re-
asons are as follows:

1. Islamic banking has been improving in Turkey in the line
of the second mode1. According to the Decree, No 83/7506, dated
16-12-1983, regarding the Foundation of Private Financial Corpo-
rations, opportunity has been given to establish riba-free bank.
Later with the amendments made in 1984 and in 25-2-1985, the
legal structure had been finalized.

According to their legislation, “they collect funds, in addition
to their capital, for allocation of funds to economy by means of
private current accounts and those accounts giving the right of
participation to loss and profit from foreign countries and nati-
ve country, and, may according to the methods to be designed
in notifications, make these funds available for the financing of
all agricultural and commercial operations and services; for jo-
int ventures for the issue of letter of guarantees to abroad for the
financing of export and import, as well as supply of equipment
related to investments, and offer the same for sale or lease to firms
by installments”.

Any real or legal persons, other than those authorized pur-
suant to this decision or its private codes, may not accept funds
or make them available by essentially or secondarily acquiring it

123. “Mixed financing of projects in member countries of IDB”, Dr. A. O. Abudu, July 16, 1983.

124. “An Address,” Prof. Dr. Ahmed El Naggar, First General Conference of Islamic Banks,
Istanbul, 18-21 Oct. 1986.
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a profession. These institutions do not function according to the
Turkish Banking Law. Because, all financial institutions in Tur-
key, which are called bank are riba-banks. These new institutions
which are called Private Finance House have been authorized to
collect funds, based on riba-free model and operates through par-
ticipation to profit and loss system.

Up to now, four private finance house (PFH) have been es-
tablished; three of them have native and international mixed ca-
pital (Faisal-Finance, Al-Baraka-Finance and Kuveyt-Tiirk Evkaf
Finance) and one has only native capital (Anadolu-Finance). PFH
has authority to operate like other Islamic banks in the world. Ge-
nerally all the collected funds are classified under two categories
as current accounts and participating accounts, like in other Is-
lamic banks. PFH may utilize these funds under the contracts of:

a) Murabaha (providing riba-free fund for production or con-
sumption),

b) Participation to profit and loss,
c) Leasing,
d) Providing fund for commodity based on documents.

The most important function of FFH is to attract the fund
of the faithful Muslims to the economy, which were idle, becau-
se of interest. Later the other people have deposited their funds
to the PFH, because of higher return expectation. PFH, although
improved rapidly, and starting from zero, acquired a very high
percentage of growth; still they have a very modest share in the
total deposits of banking in Turkey (in 1993 % 2.96). Only about
8% of deposits are in current accounts and the rest in participa-
ting account.

In utilization of funds, almost more than of the funds are
directed through contract of murabaha to the commercial and in-
dustrial sector (mostly in textile). During the last two year some
funds are invested in industrial sector through leasing contract.
Mudaraba contract, which should be the essential part of the acti-
vities of PFH, almost not exist. The main reason can be explained

as follows:
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1. There is a high chronic inflation in Turkey since 15 ye-
ars. Before Islamic banks, the people had two alternatives of in-
vestments to keep the real value of their assets: a) real estate, b)
bank-interest, c) foreign exchange. (During Ozal time, selling and
buying of foreign exchange and deposit of it in and out of Turkey

became free. Interest rate also is left to the market).

After joining of PFH into the financial market, two more alter
natives were provided to the savers: a) to deposit their saving into
PFH on riba-free model, or

b) to buy participating shares based on profit and loss for
a particular period of public investments like tall-bridges, tall-
ways, dams etc., sold by the treasury. There is competition among
the return of real estate, bank interest, and foreign exchange in
financial market. When the riba-free financial instruments joined
to the market, they had to compete with the previous ones. It
means that PFH had to provide higher return to attract the fun-
ds. Therefore instead of channeling the deposited funds into the
industrial investment, providing long run returns, they preferred
to utilize the funds in the commercial immediately to get market

higher returns, through murabaha contracts.

Another reason is that, the majority of the participating ac-
counts are deposited in foreign exchange (Because of high infla-
tion, saver prefer to keep their assets in foreign exchange). The
percentage of foreign exchange rose from 72.6 % in 1992 to 77.4
% in 1993. PFH has to provide returns to the depositors in the
same currency what they had deposited. Therefore, PFH has to
utilize such funds in foreign trade through export and import.

Finally, we can say that PFH has a positive contribution to
the economy by attracting the idle funds and utilize them mainly
in commercial sector and particularly in foreign trade. But as the
total fund, attracted by the PFH, is only 3% of the total deposits of
the banking sector; they have no capacity to guide the direction of
the economy. And the funds which are collected by the PFH are
not utilized in industrial investment.
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Although the PFH in Turkey is gradually improving, they
have a marginal effect on the economic development, which is
the current subject of our conference. In the other member count-
ries of OIC, whish follow the second model, the case, seems so
far similar.

The evaluation of mudaraba function of Islamic banking sys-
tem may only possible in an Islamic state, where the total banking
system operate in riba-free system, which is mentioned as the
first model. Therefore we have to evaluate the banking system
of the follower of the first model, e.g. Iran and Pakistan for being
now. Up to now, the current data as far as we know, have not been
enough for a sound evaluation on this subject. We hope that Ins-
ha’Allah, the papers, which will be submitted in this conference
will enlighten us.

Finally I would like to express my gratitude and congratu-
lations to the Central Bank of The Islamic Republic of Iran, for
organizing such an interesting and fruitful conference for Muslim
Ummabh, and also wish and pray to Almighty God (ALLAH) that,
Islamic Republic of Iran may contribute successfully in the field
of Islamic Banking.

. Private Finance

Banking Sector(x) Houses
1992 1993 1992 1993
Capital 33746 70 204 298 595
. 14
Total deposits 291 334 480 793 6278 938
. . 11
Foreign exchange deposits 117 062 225985 4561 024
Profit 14 263 28 381 99 197
Profit/Capital % 42 41 33 33
Foreign exchange deposit 40 47 72 77

Note: (x) including PFH.
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Dr. Ashrafuz Zaman

Director of the Department of

Economic Affairs of the Islamic Secretariat of OIC
Dear Dr. Ashrafuz Zaman

As you have requested, the highlights of the SAMA report,
for Circulation to the member countries, is prepared, and attac-
hed to this letter. May Allah succeed you in your efforts serving
for Islam.

With my best regards,
Dr. Sabahaddin Zaim
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The Important Points about the Islamic Banking
Activities, Which Should be taken into Consideration
by The Governments of Member Countries

In The Name of Allah, the Most Beneficent, the Most Merci-
ful

1. Recommendation of the Third Meeting of the Gover-
nors of Central Banks and Monetary Authorities of the Member
Countries of the Organization of the Islamic Conference

Riyadh, 21-22 Shawwal, 1400 (1-2 Sept. 1980).

The Governors appreciated the desire to apply Islamic Sha-
riah in the field of banking and noted with interest the establish-
ment of Islamic banks in a number of Member States. They also
took note of the desire to support the International Association of
Islamic Banks. Recognizing the need to ensure that these banks
conform to Islamic economic theories and apply sound banking
principles for the protection of depositors, and the need to crea-
te public confidence in these banks, so as to ensure their future
success, the Governors considered it imperative based on Islamic
in conformity with regulators ments of a sound banking system.
In this connection the resolution adopted at the Eleventh Islamic
Conference of Foreign Ministers held in Islamabad in Rajab 1400
(May 1980).
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The Governors expressed their willingness to carry out this
task but recognized in the light of their deliberations, that in order
to do so effectively they need to study all the relevant aspects and

to draw up a uniform set of guidelines.

Accordingly, they decided to entrust this task to committee
composed of the Governors of the Central banks of Pakistan Jor-
dan, Sudan United Arab Emirates, Malaysia and the Kingdom of
Saudi Arabia, in consultation and co-ordination with the Interna-
tional Association of Islamic Banks, the General Secretariat of the
Organization of the Islamic Conference and the Islamic Develop-
ment Bank. This Committee could request assistance from any
agency that it found necessary in connection with its work.

2. Report of the committee of Governors of Central banks

on the Promotion, Regulation and Supervision of Islamic Banks

In conformity with the Resolution passed by the Third Mee-
ting of the Governors of Central Banks and Monetary Authorities
of member states of the Organization of Islamic Conference held
in Riyadh, Kingdom of Saudi Arabia, on 21-22 Shawwal; 1400H,
corresponding to 1-2 September, 1980, (a copy of the resolution
is attached as Appendix 1) the members of the committee of the
Governors of Central Banks of Pakistan, Jordan, Sudan, United
Arab Emirates, Malaysia and Saudi Arabia met at the Headquar-
ters of the Saudi Arabian Monetary Agency in Riyadh on Sunday
the 25th of Rabi al-Thani 1401, corresponding to 1%t March, 1981,
in response to the invitation of its Governor, Shaikh Abdul Aziz
al-Quraishi.

The Governors discussed the Report prepared earlier by the
Experts from their respective countries and the representatives of
the International Association of Islamic Banks, the General Sec-
retariat of the Organization of Islamic Conference and the Islamic
Development Bank, and prepared this final Report for submission
to the Plenary Session of the member states of the Organization of
Islamic Conference, to be held in Khartoum on 1* Jumad al-Awaal
1401, corresponding to 7™ March, 1981.
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According to the report the following points are suggested:

1. The existence of Islamic banks would meet one of the
major needs that would help achieve the Socio-economic objec-
tives. They would help attract deposits and savings for directing
them towards investment and employment beneficial to capital
and human effort.

2. Islamic description will apply to any banking or financial
institution, the activities and dealings of which with other par-
ties, are conducted in full compliance with the provisions of the
Islamic Shari’ah.

3. Simultaneously with control and regulation the Central
Banks will also have to provide support and assistance to the
Islamic banks so as to nurture their growth and development.
There would be nothing unusual in this because Central Bank
in a number of developing countries have taken a number of me-
asures to promote the growth of Indigenous banks and to refuse
the predominance of foreign banks in their banking structure, It
must be appreciated that Islamic Banks will be at a considerable
disadvantage in facing the competition with conventional banks
because they will not have access to the money market and may
even face hostility from the conventional banks. The conventio-
nal banks can always resort to the other banks and to the Central
Bank when they face a difficulty liquidity situation. It will be ne-
cessary to ensure that Islamic banks also get the needed financial
assistance in such a situation. For this purpose it will be neces-
sary to make provision for Central Bank assistance to the Islamic
banks on a basis compatible with the Sharia’ah.

4. The Central Banks of Islamic countries should also foster
the development of financial instruments which are interest-free
so as to enable the Islamic Banks to meet statutory liquidity requ-
irements as also to place excess liquidity avenues. Development
in efficient market for such instrument would facilitate the reali-
zation of the above objective.

5. The different Muslim countries may wish to adopt dif-

ferent ways of promoting such institutions. Some may prefer to

[}
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establish individual Islamic banks to operate alongside the con-
ventional banks with- the idea of gradually replacing them. Other
may prefer to undertake a phased transformation of the existing
institutions into Islamic banks within a given time frame. More-
over, the Islamic countries are in different stages of development
with different historical, social and economic background. Hence
it would be unreal to assume that all Islamic countries can adopt
a uniform supervisory law. In determining the method of transfor-
ming the present system into the Islamic system and the course
and development of the Islamic banks each country will have to
take into account its special circumstances and its existing fra-
mework of laws and institutions. The effort has, therefore, to be
directed to achievinglon only the broad outlines.

6. It may not be appropriate at this stage to attempt a pre-
cise definition of Islamic banking. This is because, firstly even
the conventional banking or “banking business” has been found
difficult to define, and secondly, banking in conformity with the
teachings and Socio-economic objectives of the Sharia is still in
its initial phase of development and has to undergo a process of
evolution before its concepts, operations and mechanics become
clearly formulated and established.

7. The functions of an Islamic bank may be determined in
the light of the following general frame. To cover economic and
social requirements in the domain of banking services and finan-
cing and investment operations which are undertaken on non-in-
terest (non-riba) basis. This objective includes the following in

particular:

a) Expanding the range of dealings in the banking sector th-
rough the extension of riba-free loans and banking services;

b) Improving the means to attract funds and savings and di-
recting them towards-halal (profit) participation in the domain
of investments available in accordance with the provisions of the
Shari’ah;

c¢) Providing necessary funds to meet the requirements of the

various sectors.
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8. Reconsideration of banking laws with the aims of exten-
ding the coverage of such laws or provisions applicable to conven-
tional banks to cover also the operations of Islamic banks based
on the Shari’ah. The adoption of this proposal might relieve the
monetary authorities from having to make special laws to regulate

the operations of the Islamic banks.

a) Creation of specialized control departments in Central
Banks to guide and supervise the operations of Islamic banks,
and particularly the different new functions that are undertaken
by these banks.

b) Adoption of suitable methods to govern the relation betwe-
en the Islamic banks and the Central Banks and Monetary and
Fiscal Authorities in the following ways:

i. Explore appropriate methods for extending the same support
enjoyed by conventional banks concerning financing and refinan-
cing facilities to enable the Central Bank to extend the same to the
Islamic banks on a non-interest basis.

ii. Explore appropriate methods for facilitating short-term in-
vestment of excess liquidity in Islamic banks on a profit-sharing
basis.

iii. Extend to investment returns distributed by the Islamic
banks to their depositors privileges identical to those enjoyed by
depositors of conventional banks, i.e. extending such investment
returns, the same tax exemption and incentives which are avai-
lable to returns on deposits; with conventional banks.

iv. Promote independent supervisory Shari’ah Committee, or
Shari’ah advisors, to ensure that the operations of Islamic banks

conform to the Islamic Shari’ah.

9. To ensure that Islamic banks function in the general
public interest and not in the interest of certain individuals and
groups, the broadest possible measure of public participation in
their equity is desirable if they are to be established in the private
sector. They may, therefore, take the form of a public limited com-
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pany either wholly owned by the private sector or partly owned
by the Government and partly by the private sector. If they are
to be wholly or partly owned by the public it would be desirable
to place a ceiling on individual holding of shares. Accordingly,
no shareholder be allowed to acquire and hold in its own name
or in a the name of its dependents (in the case of natural person
and subsidiary (in the case of juristic persons) more than certa-
in maximum per cent total subscribed share bank. This may be
supplemented by a further provision that voting rights of any one
shareholder shall not exceed a certain per cent of the total voting
rights. It would be desirable to have both the above percentages as
low as possible. Government and governmental agencies and ins-
trumentalities subscribing to the share capital of an Islamic bank
may be exempted from such ceilings. In the light of the emphasis
in Islam on equitable distribution of economic opportunities the-
se provisions will help in broad-basing the equity ownership of
Islamic banks and preventing interested persons from cornering

their shares with a view to acquiring controlling rights.

10. Deposit: Deposit in an Islamic bank may be in the form of
either demand or time deposits. Demand deposits may not share
in the risk or in the profit and loss and should hence be fully
guaranteed. Time deposits will be for investment purposes and
will be in the nature of an equity participation involving sharing
of profit and loss. This represents a basic conceptual difference
in the role and function between the Islamic bank and the con-
ventional bank. The regulations pertaining to Islamic banks have,
therefore, to be conditioned by the purpose and function of those
deposits.

11. As in the case of conventional banks the Central Banks
will have the powers to control and regulate the financing and
investment operations of Islamic banks. These will include the
powers to issue directives regarding the purposes for which fi-
nancing may or may not be made, the maximum limits of such
financing, the cash margin to be maintained and ratio of collateral

to be obtained in respect of specified categories of such financing.
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Also with a view to broad-basing its financing facilities and pre-
venting undue concentration of investment risk, the Islamic bank
should be required to diversify adequately its equity holdings in-
vestments and financing operations so that its total exposure to
any one individual, industry or business does not exceed an ap-
propriate proportion of its paid-up capital and reserves as presc-
ribed by the Central Bank. The Islamic bank will only finance the
business of others on the basis sharing of profit or loss or other
modes permitted by the Shari’ah and not undertake independent-

ly any trade or business on its own account.

12. Central Banks should also have general powers as they
are already vested with such powers in many countries with res-
pect to other banks, to issue such directions to any Islamic bank
as they deem fit in the public interest or to prevent the bank’s af-
faire from being conducted in a manner prejudicial to its interests
or to the interests of its depositors

o)y
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islam Ekonomisin Gelisme Seyri

Iktisat ilmi kabaca dort béliimden olusur: Iktisat Teorisi, Tkti-
sadi Doktrinler, Tktisat Siyaseti ve Iktisat Tarihi.

On sene Oncesine kadar diinyamiz iktisat siyaseti agisin-
dan Kapitalist ve Sosyalist diye ikiye ayriliyordu. Bir de Uciincii
Duinya’dan ve Tarafsizlardan s6z edilirdi. Marksizm Sovyetlerde
uygulamadan kaldirilinca kiiresellesen diinya kapitalizme kald.
Fakat kapitalizmin, Marksizm’in dogmasina yol acan kusurlar da
tam giderilemedi. Gerek Kapitalist, gerek Sosyalist, gerek Tarafsiz
Blok’ta basarili bir performans sergileyemeyen Islam toplumlar:
bir kimlik arayisina girdiler.

Her hareketin temelinde goriildiigi gibi bu stire¢ de 6nce ta-
hayyiil safthasinda baslamis, sair ve ediplerin yazi ve siirlerinde
dile getirilmistir. Sair Ikbal hatira gelen ilk 6rnektir. Bilahare bu
duygular fikir sahasina intikal etmis ve akademik cevrelerde yer

bulmus, sonra da siyaset erbabinin elinde aksiyona déniismiistiir.

Yirminci Asrin ikinci yarisina dogru, Hindistanli Miisliiman-
lar Pakistan adiyla Islami kimlikli bir devlet kurdular. Bu sebeple
Hint Yarimadasi bu siirecte hem edebi ve fikri yonde, hem de si-
yaset ve aksiyon sahasinda énciilitk yapmistir. Islam Ekonomisi
kavrami ilk defa Hindistanli 4limler tarafindan “Islamic Econo-
mics” adiyla Ingilizce olarak takdim edildi. Bu alimler yirminci
asirda toplumlara yon veren iktisadi doktrin ve ideolojiler tarti-

silirken iktisadi kavramlari, uygulanan politikalar1 ve kurulan
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miiesseseleri Islam’in deger hiikiimleri ile tahlil edebilmenin
yollarimi aramislardir. Bu sebeple klasik Fikih ilmi yaninda “Is-
lam Ekonomisi” kavramini ortaya atmiglardir. Bu kavram Arapcga’
ya ve diger dillere yayilirken, bu arada Tiirkge’ ye de Hindistanl
alim Muhammed Hamidullah tarafindan takdim edildi.

Fransiz hukumeti, bildigim kadariyla, Hamidullah Hoca’y1
resmen Islami konularda arastirmaci olarak gorevlendirdi. Hoca,
hayatinin sonuna kadar Fransa’da Islam {izerinde calistr. Bu arada
Hoca, yaz aylarinda Tiirkiye'ye gelip Istanbul Universitesi, Islam
Arastirmalar1 Enstitiisii'nde dersler verdi. Bunlar arasinda “Mo-
dern iktisat ve Islam” adli kiiciik bir kitab1 da basildi. Bilahare
Tirkiye’de birgok ilim adami bu mevzuda calisti ve yayin yapt.

Yirminci asrin ikinci yarisinda Tiirkiye gibi diger Islam tilke-
lerinde de Islam Iktisad1 sahasinda baslayan ilgi ve onun sonucu
olan ilmi ve ekonomik ¢alismalar hiz kazandi. Bu dénemler ayni
zamanda mubhtelif Islam iilkelerinin petrol iiretimine baslamasi
dolayisiyla iktisaden zenginlestikleri bir zaman dilimidir. Diinya-
daki siyasi konjonktiiriin yardimiyla bagimsizligina kavusan Is-
lam tlkelerinin sayis1 da o donemde 40’a, bugiin 57’ye ulasmistir.
1969’da Fas Krali II. Hasan’in daveti ile toplanan Islam devletleri
Islam Konferans1 Teskilatimi (OlC) kurmuslardir. Siyasi sahada
baslayan bu entegrasyon hareketi iktisadi, fikri ve akademik saha-
y1 da etkilemistir. Akademik sahadaki ilk hareket “Islam Iktisad1
Birinci Kongresi” olmustur. 1976’da ilk defa Mekke’de toplanan
bu kongrede iki yiizii askin iktisat ve fikih alimi Islam Iktisad
ile ilgili tebligler verdi. Bunlardan bir kismi Ingilizce ve Arapca
olarak iki cilt halinde KAAU ve Islamic Foundation tarafindan
yayinlandi. Konular soéyle gruplanmistir: Islim Ekonomisi Kav-
rami1 ve Metodolojisi, Islam Ekonomisi’'nde Tiiketim ve Uretim,
Devletin Roli, Sigorta, Faizsiz Bankacilik, Zekat Uygulamasi ve
Mali Siyaset, iktisadi Gelisme ve isbirligi, Islam Ekonomisi ile il-
gili Yayinlarin Tetkiki ve Tahlili.

Bu kongrenin sonucunda KAAU’nde bir Milletleraras: Islam
Iktisad1 Arastirma Merkezi -International Center for Research in
Islamic Economics- (ICRIE) kuruldu.
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ICRIE, kongrede alinan kararlar ve Yiitksek Miisavere Kuru-
lu'nun tavsiyeleri istikametinde Islam Iktisadi ile ilgili muhtelif

konferans, seminer ve izleme toplantilar tertip etmistir.

Boylece: Ikinci Milletlerarasi Islam Iktisadi Konferans: 19-23
Mart 1983’te Islamabat’taki Milletleraras1 islam Universitesinde
yapilmistir. Konferansin baghgi: “Islam Ekonomisi'nde Mali Si-
yaset ve Kalkinma” olmustur. Bu konferansta Gelir Dagilimi1 ve
Adalet konusu islenmistir. Konferans sonuclar: kitap héalinde ba-

silmistir.

Uctincti Milletleraras: islam iktisadi Konferans: 28-30 Ocak
1992’de Malezya’da Kuala Lumpur'daki Milletlerarasi Islam
Universitesi'nde toplanmistir. Organizasyona IDB, IRTI ve IAIE
(International Association for Islamic Economics) de katilmistir
Konferanslarin dérdiinciisii Ingiltere’de Laughborough Universi-
tesi’'nde yapildi. Konusu: Islamic Finance: Challenges and Oppor-
tunities in the Twenty-First Century idi. Organize eden kurulus-
lar, IAIE, IRTI, The Islamic Foundation-Lester UK, Laughborough
Universitesi idi.

Besinci konferans, Sustainable Development and Islamic Fi-
nance in Muslim Countries konusu {izerine Bahreyn’de 7-9 Ekim
2003’te yapildi.

Bu konferanslarin yaninda seminerler de yapilmistir. Bun-
larn ilk tci, sirasiyla 1978’de Mekke’'de, 1981’de islamabad’da,
1985°te Nijerya’da University of Sokoto’da, dordiinciisii; Kuala
Lumpur’da yapilmis ve konular genellikle para ve finans konulan
uizerine odaklanmistir. Bunlarin disinda diinyanin muhtelif yer-
lerinde cesitli kurumlar tarafindan Islam Iktisadx ile ilgili olarak
bircok konferans ve seminerler yapilmistir. Mesela: International
Seminar on Social Justice, ABU, Zaria, Nigeria, 3-8 Jan. 1978 ve
International Seminar on Islamic Banking, Al-Azhar Univ. Cairo,
August 29-Sept. 17, 1981 IAIE tarafindan, First Advanced Course
on Islamic Banks olarak tertiplenmistir.

Bu arada iktisat disinda iki biiyiik konferans daha yapil-

mustir. Bunlarin ilki, Ilim ve Teknolojide Isbirligi Birinci Diinya
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Kongresi'dir. 1976’da Riyad’ta yapilmistir. Ikincisi, Birinci Diin-
ya Islam Egitimi Kongresi olarak Mekke’de Birinci Islam Iktisad1

Kongresi’'nin yapildig: Intercontinental Oteli'nde yapilmisti.

1976’da Cidde’de faaliyete gecmis olan Islam Kalkinma Ban-
kas1 iginde -Islami Arastirma ve Egitim Merkezi- Islamic Research
and Training Institute- (IRTI) kurulmustur. Bu enstitii Arastirma,
Egitim ve Bilgi Toplama subelerinden olusarak faaliyete gegmis-
tir. Arastirma ve Egitim boliimleri Islam Iktisad ile ilgili muhtelif
konularda arastirmalar yaptig1 gibi muhtelif Islam {iniversiteleri
ve kurumlar ile igbirligi halinde, bu yondeki faaliyetlerin finans-
manini saglayarak tesvik etmistir. Bunlar iginde baslicalar1 sun-

lardir:

* Workshop faaliyetlerini diizenlemek ve misafir konusma-

cilar davet etmek,

o Islam Iktisad1 ve Bankaciligi ile ilgili dergi ve biiltenler ¢1-
karip yayimlamak (Islamic Economic Studies bunlardan biridir),

* Belli bash konularda tebligler ve monografi serileri yayim-
lamak,

* Merkezde ve diger tilkelerde konferanslar ve seminerler

diizenlemek, ilim adamlarinin miibadelesini temin etmek,

* Hizmete donik talim ve egitim faaliyetlerini organize et-

mek,

* Doktora i¢in ve doktora sonrasi olmak {izere genc iktisatci-

lara ve ilim adamlarina burslar, vermek,

¢ Diinyada Islam Iktisad1 ve Bankaciligi sahasinda eserleri
veya hizmetleriyle tin yapmis taninmis kisilerden veya kuram-
lardan her y1l jurilerce secilecek kisi ve kuruma bir diinya 6dali

vermek ve onlarin eserlerini yayimlamak.

Bu ctimleden olmak tizere Karaci’'de tertip edilen Zekat Uy-
gulamas1 Semineri'nde muhtelif iilkelerdeki zekat uygulamalar:

tartisilmistir. Sonuglar yayinlanmistir.

1988’de Amman’da El-Beyti Vakfi ile Islam Iktisadinin Ge-

lismesi ve Arastirma Faaliyetleri konusunda bir seminer diizen-
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lenmistir. Islam Tktisad1 ve Bankacilig1 sahasindaki bu faaliyetler
cesitli kuramlarin kurulmasina yol agmistir. Mesela: Pakistan’da
Islamabat'ta International Islamic University (ITUP) kurulmus-
tur. Buraya bagli olarak bir iktisat fakiiltesi ve Milletleraras: Islam
iktisad1 Enstitiisit kurulmustur.

Malezya’da Kuala Lumpur’da ikinci bir Milletleraras: Islam
Universitesi kurulmustur.

Suudi Arabistan’da Mekke’de Ummiil Kura Universitesi'nde
ve Riyad’da Imam Muhammed Universitesi'nde Islam Tktisad1 bo-
lamleri acilmastir.

Ingiltere’de Leicester’de kurulmus olan The Islamic Founda-
tion, Islam Iktisad1 {izerinde calismalar ve yayinlar yapmaktadir.

ABD’de kurulan “The Association of Muslim Social Scien-
tists” Islam Iktisad iizerinde her yil konferans ve seminerler yap-
maktadir.

Ayrica ABD’de “International Institute of Islamic Thought
and Islamic Research” adl1 kurulus da bu sahada calismaktadir.

1980’de Dakka Universite’sinde kurulan “Islamic Economic
Research Bureau” ile birlikte Islam Iktisad1 iizerine galismalar ya-
pilmaktadar.

IDB tarafindan finanse edilmek suretiyle Afrika’da 1984’te
Nijer ve 1988’de Uganda’da birer Islam Universitesi kurulmustur.

Islam Iktisad1 ile ilgili calismalar devam ederken yayin calis-
malar1 da hizlanmistir. Bilhassa Islam Bankaciliginin gelismesi,
bunlarin bir kisminin Bati tilkelerinde kurulmasi, finans cevre-
lerinin ilgisini gekmistir. Bu sebeple ingilizce, Arapca, Almanca,
Fransizca, Italyanca, Urduca ve Tiirkce olarak Islam Iktisadi ile
ilgili bibliyografyalar yayimlanmistir. Bunlarin baslicalar: sunlar-
dir:

Islam Kalinma Bankasi'nin yayinladig1 840 sayfalik Ingilizce
bibliyografya, IRTI'nin ve gesitli ilim adamlarin bibliyografyalari.
Almanya’da Prof. Volker Nienhouse Bochum Universitesinde bir
Islam Iktisad1 Arastirma Merkezi ve kiitiiphane kurdu. Almanca,
Ingilizce bir Islam Iktisad: bibliyografyas: yayinlada.
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Tarihte ilk defa faizsiz finans sisteminin M.O. 2123-2081 y1l-
lar1 arasinda Babil Krali Hammurabi tarafindan denendigi belir-
tiliyor. Cagimizda ise ilk defa 1975’te Cidde’de Islam Kalkinma
Bankasr'nin kurulmasiyla, Islam Bankacihigi yayginlasti. IDB fs-
lami esaslara gore faizsiz galismak tizere kurulmus bir bankadir.
OIC mensubu tiye tlkelerin ortaklig ile kurulmus olup Mudaraba
(kér zarar ortakligi-profit and loss sharing), Murabaha (ticaret-tra-
de), Serike (ortaklik-equity), Icare (kiralama-leasing) esasina gore
calisir. Biladhare kurulan bitiin finans kuruluslan -OFK’lar- IDB
prototipini esas alarak kurulmuslardir. Diinyadaki Islam Banka-
lar1 iki gruba ayrilir. Birinci modelde devlet tarafindan kanunla,
biitiin bankalarin Islami Banka Modeli'ne gecmesi s6z konusu-
dur. Pakistan, Sudan ve Iran modeli béyledir. ikinci grup faizli
bankalarla faizsiz bankalarin birlikte bulundugu modeldir. Ttr-
kiye, Malezya, Korfez tilkeleri vb. bu gruba girer. Ama hepsi IDB
modeline gore galisir. Tiirkiye’de 1983’te Ozel Finans Kurumlar
adiyla Islam Bankalar’min kurulmasina izin verilmistir. Tiirki-
ye'de 5 OFK vardir. Diinyada ise Islam Bankalarinin sayis1 bugiin
75 tlkede 237’ye yiikselmistir. Korfez tilkelerinde halen 500 ila
600 milyar dolar civarinda bir fon olusmus bulunuyor. Bundan
pay almak i¢in Bat1 iilkelerindeki biiyiik bankalar kendi iclerinde
Islam Bankalar: Boliimleri actilar. Bunlar arasinda Citibank, Man-
hatten-Chase Bank ve HSBC basta olmak tizere Goldman Sachs,
Morgan Stanley, Merril Lynch, Solomon Smith, Standard Charte-
red, Banque Natonal de Paris, ABN Amro Bank, Bank of America,
Key Global, Societe Generale ve Alman Commerzbank’1 zikrede-
biliriz. En son Deusche-Bank da Islam Bankacilig1 sahasinda bir
fon olusturarak bu sahaya girmistir. italyan Bankalar Birligi de
2002 sonunda -19-12-2002’de- Roma’da bir seminer tertipleyerek
bu sahada hazirlik calismalarina baslamistir. Danimarka ve Liik-
semburg bankalar1 da biinyelerinde faizsiz bankacilik birimlerini
kurmuslardir. Boylece biitiin diinyada Islam Iktisadi ve Banka-
cihigi ile ilgili teorik ve akademik calismalar yapilirken bir yan-
dan da OFK modelleri yayginlasmistir. IRRA’ya goére Islam finans

kurumlarinda yonetilen fonlar 250 milyar dolar civarinda bulun-
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maktadir. Bunun 70 milyar dolarinin Iran’da, 15 milyar dolariin
da Pakistan’da oldugu tahmin edilmektedir.

Ozel finans kurumlariin iktisadi acidan énem arz eden hu-
suslar soyle belirtilmektedir: Ozel finans kurumlarinin esas 6zel-
ligi mudaraba fonksiyonudur. Bu fonksiyonu yerine getiren bir
kurum tesebbiisiin riskine ortak oldugu i¢in, mitesebbisin finan-
sal riskini faizli bankaciliga nazaran azaltmaktadir. Bu tutumun,
faizlerin yiikseldigi, finansal riskin arttig1 ortamlarda, miteseb-
bisin yatirim meylini artirma acisindan kalkinmaya pozitif etki
yaptig1 ileri siiriiliir. Ayni goriise gore, OFK, tesebbiisiin riskine
katildig1 i¢in tercihini yaparken, iktisaden giiclii ve mali karsilig
olan miiesseseyi degil, projesi verimli, rantabl ve feasibl olan is-
letmeyi tercih eder. Bir finansc¢idan ziyade bir yatirimci gibi dav-
ranir. Bu da yatirnmlarda verimi artirici tesir yapar.

“Teorik olarak, OFK’da hedef, mahdut zenginlerin bankay-
la miinasebetlerini gelistirmek yerine, tabandaki biiyiik kiitlenin
kiigik tasarruflarini kuruma gekerek, kalkinmanin tabandan bas-
lamasini ve tabana yayilmasini saglamak olmalidir. Bunun igin
halkin psikolojisini degistirerek moralini yiikseltmek, iktisadi
imkéan ve kaynaklar1 artirmak, bu kaynaklar1 kalkinmaya yonel-
tecek miiesseseleri kurmak, biitiin bu islemleri “toplum kalkin-
mas1” modeli gercevesinde kiiglik mahalli yerlesim birimlerinde
gonilli kuruluslarca gergeklestirmenin yolunu aramak lazimdar.
Hedef, tiiketim toplumu yerine tiretim toplumu zihniyetini yer-
lestirmektir. Bunlar saglandig1 6lciide OFK modeli iktisadi kal-
kinmada 6nemli pozitif rol oynar.”

“Metot olarak OFK tarafindan meselenin daha makro planda
ele alinmasi igin proje degerlendirmelerinde klasik ve geleneksel
“yatirim-proje planlamasi” yerine, belirli sektorler ve belirli bol-
gelerde “basarili program planlamasina” yonelinmesi uygundur.
Bu takdirde sadece belli bir yatirim icin, arastirmalarla yetinilme-
yip bir programin gerceklestirilmesi i¢in dis ¢evrenin disiplinler
aras1 bir metotla incelenmesi uygun olur.”

“Sermaye piyasasina katilmak ve OFK’lar vasitasiyla burada-
ki kaynaklari tiretken yatirimlara yoneltmek de OFK’larin kalkin-
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madaki tesirini artirir.” Netice olarak benimsenen hedefler sun-

lardar:

a) Mudaraba’y1 gelistirme imkénlarini aramak (su anda
OFK’larda cogunlukla Murabaha sistemi uygulanmakta olup,
Mudaraba’nin pay1 ¢ok azdir.) ABD’de mudaraba (venture capital)

yatirim sirketleri olarak ¢ok gelismistir.
b) OFK’lari tabana yaymaya calismak,
c) Ozel sektorde KOBI'leri daha fazla muhatap almak,

d) OFKlar ve diger finans kuruluslar ile isbirligi icinde il-
keleraras1 isbirligine ve miisterek kalkinma projelerine agirlik

vermek,

e) Menkul Sermaye Endeksleri hazirlama konusu tizerinde

calismak.

Sermaye piyasalar ile ilgili olarak ABD’de Dow Jones En-
deksi Kurumu, 1999’da bir Islamic Dow Jones Endeksi kurdu. Bu
endekste diinyadaki sirketler Islami kriterlere uygunluguna gére
puanlandirilip Islami hassasiyeti olan yatirimcilara tavsiye edil-
mektedir. Dow Jones, Bahreyn’de bir merkez kurmustur. Ayn ku-
rum, 2003 ’te Istanbul’da Kuveyt-Tiirk OFK ile Islam Ekonomisi ve

islam Bankacilig1 adiyla milletleraras: bir seminer diizenlemistir.

Financial Times da 1999'da FTSE adiyla bir Global Islami
Endeks hazirlayarak bu sahaya girmistir.

Kamu maliyesi sahasinda, Islam iilkelerinde zekat uygulan-
maktadir. Bu da gelir dagilimindaki bozuklugu giderici ve sosyal
adaleti saglayic1 bir tesir yapiyor. Zekat, sadaka, fitir gibi mali
enstriimanlar sayesinde Islam toplumlarinda resmi verilere gore
cok fazla olan gelir dagilimi bozuklugu, tatbikatta resmiyete inti-
kal etmeyen bu bireysel Islam Ekonomisi uygulamalariyla, gelirin
miispet yonde yeniden dagilimini (redistribution of income) sag-

lamaktadar.

Islam Ekonomisi, Marksizm’in yikilisindan sonra tek kutup-
lu ditnyada hakim olan Kiiresel Kapitalizm’ in gelir dagilimindaki

dengeyi ve sosyal adaleti saglayamayan diizenine karsi, yeni bir
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model arayisinda olan insanliga bir alternatif sunmaktadir. Kiire-
sellesme Cagi'nda bu sistem iyi tanitilir ve gelistirilirse yayilma
sansi olabilir. Meseld ABD’de Silikon Vadisi'ndeki Bilgisayar En-
diistrisi, faizin yerine konan mudaraba, kar-zarar ortakligi olan

venture-capital, risk-capital, sistemiyle kurulmustur.

Islam Ekonomisi ile ilgili yayinlar ve literatiir genellikle In-
gilizce olarak yapilmaktadir. Teorik sahada Islam Ekonomisi ile
ilgili calismalar devam etmekle beraber baslangic safhasinda sa-
yilir.

Islam Ekonomisinin &zelikleri Iktisat Teorisi bakimindan
soyle 6zetlenebilir:

e Insan modeli olarak iktisadi adam -homo economicus- yeri-
ne sosyal insan modelinin olusturulmas,

e Iktisat siyasetinin la-ahlaki olmayip, normatif kaideleri de
ihtiva etmesi ferdi menfaatle toplum menfaati catistiginda top-
lum menfaatinin tercih edilmesi, yani sistemin wealth-centered

yerine man-centered (insan odakli) olmasi,

* Hudutsuz kazang yerine, helal kazang prensibinin benim-

senmesi,

* Tekellesme, ihtikar, spekiilasyon, kumar, sans oyunlarinin

kabul edilmemesi,
» Kazancin, emege veya tesebbiisiin riskine dayandirilmasi,

* Tiiketimin, tiketim kaliplarinin gelirin fonksiyonu olmasi
yaninda, meta-ekonomik degerlere tdbi olmasi; tiketimde sira-
nin, zaruri ihtiyaglardan baslayip, hayat1 kolaylastirici ve hayati
giizellestirici ihtiyaclara dogru siralanmasi,

e Iktisadi kaynaklarin dagiliminda da ayni siranin gozetilme-
si, israftan kacinilmasa,

* Faiz (riba) yasagi: Risksiz sermaye yerine risk sermayesi
-venture-capital’in- benimsenmesi,

» Zekat Mecburiyeti: Zekatin zenginin borcu, fakirin hakk:

olarak kabul edilmesi,

* Topluma dayal1 demokratik sistemin benimsenmesidir.
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Kisacasi, biitiin insanlik icin, FAIZSIZ ve ZEKATI1 bir top-
lum olusturulmasi hedefi benimsenmistir.

Gerceklestirilmesi ihtimali, bu prensipleri bireylerin ve top-
lumlarin ve 6zellikle diinyay: yoneten giiclerin benimsemesi nis-
petinde artabilir. Konu insanlik agisindan gerek teorik, gerek uy-
gulamada hentiz baslangic safhasinda sayilir.

NOT:

1.Zekat uygulanmayan zengin Amerikan toplumundan celis-
kili bir belge.

2.Plain Truth’'un itirafi: Giiney Amerika’ya yapilan her 100

dolarlik yardimin 60 dolar1 geri déniiyor, ancak 40’1 o toplumda
kaliyordu (100 dolar borglanarak).



